आचाये शुक्ल जी के असाद से 
कुलपति भालवीय जी की पूजा में 
उन्हीं के सुच्चु अन्तेयासी की 
समर्थ हिंदी संसार को 
भेंट 


निवेदन 


तसव्युफ थ्रयवा सूफ़ीमत' का नाम हो एुछ ऐसा बन गया है कि उसके 
विषय में कुछ निवेदन कर देना अनिवार्य द्वो गया है । गात यद्ट दे कि दिन्दी के 
लाग 'सूफोमत' से तो भलोमाति परिचित दे. किन्तु 'तसब्घुफ! का व्यपद्धार दविन्दी 
में ग्रभी नया नया हो रद्दा है प्रत उससे लोग प्राय. अपरिवित से हो दें । उधर 
रई की दा यद्द दै कि उसके लोग तसव्युफ का श्र्थ तो सममते हैं पर सूफ़ो 
मत का श्र्थ नहीं जानते । ऐसी स्थिति में उचित समम्का गया कि ट्विन्दी में तसव्युफ 
या व्यवहार भी चला दिया जाय भिससे द्विन्दी के लोग भी उससे अभित्त हो जायें । 
यहों विचारणीय बात यह अवश्य दे कि जिन सूकियों ने सूफीमत का दिन्दी में 
इतना प्रचार किया उन्द्"ंमे इस तसव्युफ शब्द को ही क्यों छोड़ दिया। सो, इसका 
सीवा समाधान यद्द दे कि सच पूछिए तो सूफियों ने न तो 'सूफीमत' शब्द का ही 
च्यवृद्दार किया और न 'तसब्युफ शब्द का ही । सूफ़ोमत का अयोग हिन्दी में तो 
“सतमत! के आधार पर अँगरेजी के 'सूफौज्म! के सदारे सहज में द्वी चल पढ़ा, 
परन्तु 'तसब्धुफ! का कहीं नाम तक नहीं दिखाई दिया। यद्यपि विचार से देखा 
जाय तो 'तसव्युक्र और 'सूफीमत' का मूल एक ही दह--दोनों का माह वही 
'सूफ! अपया 'साद बाव फे! दे तथापि दोनों के बनने में चढ़ा भेद है। 'सूफ' से 
अरबी में 'तसव्युफ? चना विज्कुल अपने ठग पर किन्हु थेंगरेजी तथा द्विन्दी में एक 
ही ढग पर 'डरज त़्प़ा था “मत' जोद देने से 'सूफोडम” और 'सूफोमत” सिद्ध ही गए 
जो बराबर एकोठभ-पर चलते रहे । 'तराब्चुफ' शब्द को जेकर सूफी नहीं चके ये 
कि उसके अचार का आम्रद करते । नहीं, उन्हें तो अपने दौन तथा इसलाम का 
प्रचार कर्ता था, कुछ अरबी भाषा और अरबी रूप का नहों। निदान उन्दोंने 
+ 'कलमा” फो 'पाहत?, "कुरान! को 'पुरान' और 'इबलौस' को “नारद? के रूप में 
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देखा और अपने मत को सर्वया हिन्दी बना लिया + फ़िर उनकी रचना में 'तस- 
ब्युफ' शब्द का दर्शन द्वोता तो कह्ों से और केसे होता £ किन्तु आज जब “मावों 
वी उफेधा कर “मापा” पर विशेष घ्यान दिया जा रहा है तब हिन्दी! छा 'तस- 
च्युफ' से अपरिचित रद्द जाना ठौक नदीं, यही जान कर यह्दों तसवब्युफ का व्यवद्वार से 
भी खूब किया गया है और यद्द आशा की गई दै कि इस श्रद्धर हिन्दी के लोय भी 
इसलामी तसब्युफ से मलीमोति अमिश् द्वो जायेंगे । 
ह्सब्युफ अथवा सूफ़ीमत” की रचना ३३-३४ में हुई थी छिन्तु उसका 
प्रछाशन दो रदा है ४४-४५ में $ इस प्रकार रचना और प्रकाशन में जो १०-१२ 
बर्ष का अन्तर पढ़ रद्दा है वद भी एक दृष्टि से विद्यरणोय हैं ॥ उस समय सेखऋ 
के हृदय में भावना थी डाक्टर दोने की और फ़तत यद्द रचना भी रयी गई थी 
उसी सी भूमिका के रूप में $ छिन्तु घटना कुछ ऐसो घटो क्वि इस जन को काशा 
विश्ववियलय से नाता तोड़ना पढ़ा और द्वट गया उसीदे साथ डाक्टर होमे का 
विचार भी । दिन्दू:विश्व-विद्यालय में हिन्दी की उपेच्ा हो और यह जन कहीं। 
ओर से डाय्टर दने यह उसको भावना छे सर्वेधा अतिद्वल था। 'अंतः अपनी 
विवशता के कारण दे इसझो जहां का ठट्ों छोड़ना पढ़ा और फलत" आज तझ 
यह छार्य अघूरा ही रह गया ॥ निस-तिस की प्ररया से जहाँ-लहों से इसऊे श्रकराशन 
की वात भी चली पर अपनी अयोग्यता के कारण बह पूरी न हो सकौ 8 निदान चुप 
हो बैठ रद्दा और द्विन्दी में छुछ करते रदने के विचार से और हो कुद लिंखता पदता 
रद्दा । हो, समय-समय पर इसके अध्याय यत्र-तत प्रद्गित भी होते रहे । इस प्रद्मर 
“डद्भधव”, वविकास!, परिपाऊ!, झास्था), साधन” और "अ्मावः तो ना प्र 
पत्रिका में प्रछाशित हो गए और “अध्यात्म! को श्री 'हरिश्रौघ-अमिनन्दन अन्य” में 
स्थान मिला । 'मारतका ऋण! काशों विदव-वियालय के “जरनल' नें पहुँचा और ड 
कॉटे पर चइ भौ गया । शोघ कर भेजा ग्या तो सूचना मिली कि अगुक स्यक्ति से 
मिल लो | मिलनेदी बात जेंची नहीं। छिप्ती से मिलकर कुछ छपाने झा दिवार 
तब भी न था ॥ परियाम यह हुआ छि चह श्रद्मशित म हो सहझ्ा और जहाँ हा 
तद्दों रद क्यों गया, खो गया और हिन्दी को फिर कमी स्थान न मिला ? 
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हों, इसी बीच एक घटना और घटी। काशो-विश्वविद्यालय के दिन्दी विभाग में 
हिन्दी के 'निर्गुण सम्प्रदाय” पर अनुशीलन द्वो चला था । 'सत सम्प्रदाय” पर शोध दो 
चुकी थी। 'सूफी-सम्प्रदाय' पर काम करना अपने राम को मिला था। से देखा तो प्रकट 
दिखाई दिया कि हिन्दी के सन्त कवियों में भी कुछ सूफी हैं। संत-सूक्ी का प्रश्न 
उठा । सूफी के संक्षेत पर विचार हुआ। तिप्कर्प यह निवला कि जो जन्म से 
मुसलमान और कम मे सफ़ी दो उसे ही सूफी माना जाय, किसी अन्य को नदों । 
बस, सूफियों पर ध्यान दिया तो उनमें ऐसे भी निकल आए जो फुरान पुरान को 
बुछ सममतते द्वो नहीं और अपने राम को दी सब युद्ध मानते हैं। अस्त, देणा 
सरहद कि कोई कारण नहीं कि सूफ़ी-परमुपरा पर ध्यान रखते हुए भी हम उन संतों 
को घूफी न समे जो जन्म से मुसलमान पर इसलाम के भक्त नहीं शहाँ, आत्माराम 
छे पुजारी हें । फिर क्या था, उन समी संत कवियों को 'सूफी-सम्प्रदाय! में घसीट 
लिया गया जो मुपलमान होने वर भी निर्ध॑ण” श्रयवा श्वंत-समाज में जा विराजे 
थे। इस प्रकार द्िन्दी के सूफी कवियाँ में दो वगे निकल आए भौर पनझा नाम भी 
सूफी परम्परा के अनुदूल दी रख दिया यया 'सालिक” और “झाजाद! । फहनेकी 
बात नहीं कि ऐसे आजाद? अथवा सत्तसूफियों में फषीर दी सर्वश्रधान से जिमको 
लेकर उस समय परस्पर विवाद छिड़ गया और जो कुछ यीता उसका यद्द प्रसंग 
नहीं । यहाँ इसके छेड़ने का 'प्रभिप्राय इतना भर है कि पाठ इससे जान लें कि 
इससे इतने दिनों तक प्रलग द्वो जाने के कारण क्‍या हुए और किस भ्रकार 
सूफ़ी सादित्य के अनुशीलन का कार्ये अधूरा रद गया। 
परन्तु सबसे विकट बात यह हुई कि सूकियों की खोज में यद्द 'अेप्न-्पीर' 
का पुजारी जद्दों पहुँचा वद्दों कुछ और शी 'पीर! दिखाई दी। देसाक्लि भाषा को 
छोड़रूर “भाव! को कोई पूछता द्वी नहीं है । सभी उर्दू के हो रहे हैं; और जैसे-तैसे 
उस “साख? को प्रिदाना चादते हैं जिसमें 'प्रेम को पीर! कूद कूट कर मरी है। 
निदान “भाव! को छोड़कर “मापा” का ढो रहा और 'आ्राज जब यद्द रचना छपकर 
प्रकाशित द्वो रही है तब भाषा! के छप में दी सबके सामने छा रहा है। किन्तु 
इतना तो स्पष्ट है कि यद्द 'भाषएं की रचा और कुछ नहीं दसी सा! पके रच: है. 
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जिसने अपने सहज विकास में उफ़ी साहित्य का रूप घारण किया और तिसका यह 
सुच्छ सेवक सदा से उपासक रद है । 
दाँ, तो कद्दना यह या कि काशो विश्व विद्यालय का डाइटर बननेके लिये जो 
रचना रची गई वह उस समय *"भूमिका' से आगे न बढ सका | बढती भी दस ! 
जब उस समय विश्व विद्यालय ही छोड़ दिया गया | परन्तु इतना हुआ अवश्य 
छि उस समय उसकी “सारिणी' करखिक? मद्दोदय के पास पहुंच थई और अपने 
अआग्रद्द तथा रायबद्ादुर ( डाक्टर ) श्याममुन्दरदासजी के पुरुषार्य तथा मद्दामना 
कुलपति मालवीयजी की अनुऋपा से द्विदी भाषा में मी लिखकर डाक्टर बनने को 
अजुुमति मिल गई और यद्द प्रकट हो गया कि चुछ मूर्तियों को छोड़कर वस्तुत 
द्विद विश्व विद्यालय में भी कोई हिन्दी का विरोधी नहीं और यदि है भी तो अपने 
विरोध के कारण, दििन्दी के विरोध के कारण कद्ापि नहीं। आज भी खपनो 
घारणा यददी है। थ्राज् की स्थिति को कौन कटे । 
तसव्युफ अथवा सूफीमत”! की रचना “परिशीलन? की ही इषि से महीं 
“परिसय! की दृष्टि से भी हुई है । इस पुस्तक का अस्तुत करने का ध्येय वास्तव मैं 
यह रदा है कि एड ओर तो पाठ बल्तुत तसव्युफ के मूल में बैठ जायें शोर 
दुभरी झोर उसकी प्रणति में रमते हुए शामो मतों के रूप से भी भभिश हों जाये 
गाय हो दिदी के सूफी साद्ित्य के अध्ययन का भूमिझा तो यद्दई दो। सच 
पूछिए तो हिन्दो में सूफ़ी सम्प्रदाय दो रूपों में हमारे सामन आया दे। इसमें से 
एक को ते इस थाशद? सूक्तियों का राम्पदाय बकदते हैं 'प्रौर दयर को साहिक 
खूफियों का । प्रथम से हमारा तापर्य उन सूक्रियों से है जो वस्तुत स्वत वियार 
के थे और अपने अनुमत्र के धामने कसी उुरान पुरान अथया विधि विधान! को 
बुछ नहीं मापत ये भौर दूसरे से उनसे जो! इसलाम के पर भक्त पर उडार और 
ददपालु थ और झुरान की बात हुदय में भी रद देतते थे। हम इन्हों इगलामी 
सूफ़ियों ढो सच्चे अप में सूफी कह राहत दें. एसी बनत नद/। दो, तमब्तुफ का 
इसलामी प्रगार इन्दीं में दे, इएमें सादद नहों। ्राशा है, इन दोतों प्रचार क 
सूफियों के चप्पयन में शुमसे साद्ययतरा मिज्ञंगी । 
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एफ बात झौर । इन सूफियों के प्रेम का प्रभाव हमरे यहाँ के छुछ कवियों 
पर भी पढ़ा दे और हमारे यहाँ के भक्ति-माव का अ्भाय छुछ अन्य मुसलमान कवियों 
पर भी। अस्तु, इस प्रभाव को जानकारी में भी इस “भूमिका मे दुछ संदायता 
मिल्ले, यद् दृष्टि भी इसकी रचना में अपने सामने रही है और अपने अध्ययन का एक 
अंग यद्द भी रहा है। सक्षेप में, प्रथम खंड तो पुस्तक के रूप में यद्द प्रकाशित 
हो रहा है किन्तु शेष तीन सेंड अभी विचार के रूप में ही पड़े हें। यदि समय 
और हृदय ने साथ दिया तो उनका श्रष्ययन भी कमी इससे अधिरू अच्छे और 
व्यवस्थित रूप से सब के सामने आ सकेगा । अन्यथा तोप के लिये तो तुलसो वावा 
का यह पद है हो-- 
“डासत दी भव निम्ता सिरानी कबहुँ न नाथ नींद भरि सोयो ।”” 
अन्त में निवेदन इतना द्वी करना दे कि यदि श्री राम बद्दोरीजी शुरू तथा 
श्री विश्वनाथ असादजी मिश्र की कृपा और प्रेरणा न होती तो इसका प्रकाशन भी 
न होता और न द्वोता पाठऊों का इससे वह लगाव जो इस प्रकार आज़ इससे आप 
ही हो रहा है । रद्दी अपनी वात । सो आज इसे इस रूप में प्रकाशित देखकर न 
तो उल्लास हो हो रद्दा है और न उत्साद ही । हाँ, इस को देखफर इतना दुख 
अवश्य होता है कि यदि इसे छपना ही था तो तव क्‍यों न छपी जब इस पर “हुई 
बोल! लिखनेवाला भी कोई विद्यमान था । आज स्वर्गीय पटित रामचन्द्जी शुद्ध का 
अभाव जितना खल रेदा है उतना पहले कमी नहों खला | बस । यह तो उन्हीं के 
आशीर्वाद का प्रसाद है, फिर किसी को दूँ क्या ? हो, इसके प्रष्ययनमं श्री मौलवी 
महैशप्रसाद जो गआलिम फाजिल से जो सदायता बरावर मिली हैं उसके 
उल्लेख वी ग्रावश्यकता नहीं । डिन्ठु यदि प्रन्त की अजुकमणिकाओं से किस 
का लाभ हो गया तो इसका श्रेय भरी ज्ञानवतो निवेदी को अवश्य है जिन्‍्देंनि 
अस्व्थता की दशा में भी इस पर भ्रम किया है, प्यन्यथा इसका होना तो अपने 
लिये कठिन दी था। शप में, ज्रुढियों के लिये च्मायावना के अतिरिक्त यदि और 
कुछ बचा सो उन विद्वानों का आमार जिनके आधार पर यह रचना खडी है । 
अच्छा होता यदि इस रचना में मूल का अधिक दाय होता पर डाक्टरी की चीज में 


(६) 


अँगरेजी की अवदेलना फैसे दो सकती थी और शक्ति छा मी तो उस समय अच्छा 
अमाव था ! अस्तु, तो बना सो बना, भो बचा सो आगे देखा जायगा । मूमिका' 
को शिखर सममना भूल है, पर उसडझी उपेचा भयावद भी । 

उपयोगिता के विचार से अन्त में जो परिशिष्ट दिए गए हैं उनके विपय में 
बेदल यद्दी कददना है कि यहों उनके अध्ययन का मार्ग भर दिखाया गया है । क्या 
दी अच्छा होता यदि उम्र पर ग्रय भी भ्रह्मशित द्वो आते । आशा है मुसलमानों की 
सस्कत-सेवा' में कुछ “भारत” के 'क््य” पर और दिवचार हो जायगा परतु प्रथम 
पर तो अभी बुछ द्वोता नहीं दिखाई देता । यद्यपि है वह भी अपने अध्ययन का 
आवश्यक अग । निदान, कहना यद् रह कि लिपि और शह्तता के कारण जो 
नाम ठोक से नहीं पढे गए अथवा विष्शति और विचार के कारण जदों-्तदों जोन्सो 
हो गए उनका कुछ परिमार्चन तो अ्रनुक्रमणिका से हो जायगा और झोप का दूर 
होना किसी शगले सल्करण में ही समव है। सच तो यद्द है कि अमी शब्दों की 
एकरूपत्ाा का पद्ा विवान हिन्दी में नहीं हो पाया है, फिर उसकी चिन्ता क्या * 
चय्त कोई माई का लाल यह घीढ़ा उठाकर हिन्दो को कृताय करेगा ? दोप-दर्शक की 
पहले से द्टी साधुवाद | कारण, उसझ बिना किसों को आमदर्शन नहीं दोता । 


न्‍ बिनीत 


माघी पर्िमा, ” अन्द्रवली पाडे 
कणों, विश्वविद्यालय । श्घ-एु-श५ 
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तसव्वुफ अथवा सूफीमत 


२. उद्भव 


सूपौमते के उद्धव के सम मैं विद्वानों में गहरा मतगेद है। यह मतभेद 
सूपोमत के दार्शनिक पच कौ गहरो छान बौन का फल नहों है। मत तो किसी 
घासना, भावमा या धारणा की सरक्षा अथवा उसके सच्छेद के प्रयृत्व वा परिणाम 
होता है। ' रत्न जा लोग उसरे ममे से परिचित होना चाहें उन्हें सर्व्रयम उसके 
(१) सफ़ी शब्द की व्युत्पतति के विषय में सी अनेक मत दे! बुछ छोगों की 
चएण। है कि मदीना में ससजिद के सामने एक कुपफा ( चबूतरा ) था। उसी पर जो 
बोर बेस्ते थे ये सफ़ो वहलाए । दूसरे लोगों का कहना है कि सफ़ी शब्द दें मूल में 
सफ (पक्ति ) है। निर्णय के दिन जो लोग अपने सद्ाचार एवं व्यवहार के कारण 
औरों से अचग एक प्रक्ति में खडे किए जायेंगे वास्तव में उन्हां को सफ़ी कहते दें 
तोप़रे दल भा बथन है कि सफ़ी वस्तुत खच्छ भोर पवित ढोते एँ । सफा छोने के 
कारण उनको स॒फ़ी बइते है। चौथे दल के विचार में सफ़ो शब्द सोफिया ( शान ) 
का रूपांतर है । ध्वान के वारण ही उनको र॒ुपी कटद्दा जाता दै। पर अधिकतर विद्वानों 
का मत्त ऐ कि यूर्फी शब्द वास्तव में सूफ़ ( ऊन ) से बना है । सफ़्धारी धो वास्तव में 
सुपी के नाम से स्यात हुए | निकल्सन, आाउन, मारगोलियथ प्म्ृति विद्वानों ने सिद्ध 
मर दिया ऐ,कि बास्तव में सूफ़ी शब्द धफ़ से गना है। अनेवा सुसलिम झालियों ने 
भी इसे स्वौवार किया है । भसतु, इमको यही ब्युलत्ति मान्य द। बपतिसा देनेवाला 
जान या यूइन्ना भी सफ़्थारी था, पर अर रपी का प्रयोग मुलिम संत था पकीर के 
हिये द्टी नियत सा सममा जाता है । 





4 तसब्युफ अयवा सूफीमत 


इतिद्वास पर ध्यान देना चाहिए। इतिद्वास के आधार पर अध्ययन बरने से दिखी 
मत का सचा-स्‍्वरूप अपने शुद्ध और निसरे रूप में श्रदुट होता है और उसके 
छद्धय तथा पिकास वा ठीक टौक पता भी चल जाता दै। परंतु पश्चिम ये पंडितों 
ने सूपीमत के विवेचन में, उसझे गूल-खोत बी उपेच्ता कर, था तो उसके इसलामी 
स्वाप्य अथवा बेउल उसके बर्य-संस्दार पर ही पधिक ध्यान दिया ईं। जिन 
मनीियों ने निष्पन्ष भाव से सूफ़रीमत के उद्धव के पिषय में शिटासा वी है उनके 
निष्कर्प भी प्रायः भ्रमात्मक दी रहे हैं । रांस्‍्मार लास श्रगृत्त वरने पर भी अपनी 
मलक दिसा हो जाते हैं । अतः विसी मत के विवेचन में संस्ारों का बडा महत्व 
द्वोता है । उन्हीं के परिचय के आधार पर कसी मत के सच्चे स्वरूप छा शआामास+ 
दिया जा समता है) सूफीमत इसलाम वा एक प्रधान अंग माना जाता हैं । यद्यपि 
अनेक सूकफियों ने अपने को मुदम्मदी मत से अलग रखने दी पूरी'चैटा वी तथापि 
उनके व्याझ्यान में मुहम्मद साहब का पूरा श्रभाव दिखाई देता दै। स््यं मुहम्मद 
सादब अपने मत, इसलाम, को अ्रति प्राचीन रिद्ध करते थे। उनका कहना था कि 
मूसा और मसीह के उपासकों ने इस प्राचीन मत, इसलाम, को भ्रष्ट कर दिया हैं; 
अतः अत्लाइ ने उसके सचे स्वृहप ये प्रकाशन के लिग्र मुकको अपना रसूल चुना 
है। सूफियों में जिनझा ध्यान मुहम्मद साहव की इस प्रवृत्ति की ओर गया उनको 
आदम दी सर्वप्रथम सूफी दिखाई पढ़े , डिन्‍्दु जो सूफी सुहम्मद साहब को इसलाम 
का अन्रत्तक मानते हैं उनके विचार में अतिम रसूल ही तसब्धुफ के भी रिधाता हैं । 
परंतु तो भी सूक्रियों की व्यापक विचार घारा के लिये कुरान में पर्योत्र सामग्री न 
थी। निदान, उनमें इुछ ऐसे अतिभाशाली व्यक्ति निकले जो हृदीस के आधार पर 
फ़िद्ध करने लगे कि गुहय जिया का प्रचार स्वयं मुहम्मद साइब ने नहीं किया, उन्होंने 
झृपा कर उसका भार अली या किसी अन्य साथी को, उसकी गुद्यता के कास्ण, 
सौंप दिया। मुसलमानों में जो कशर थे उनझो सूफियों के दिचारों में कुछ इसला- 
मेतर भावों क्र समावेश देख पड़ा; अत. उन्होंने तंसव्युफ को इसलाम से इुछ 





लकी हे 
(१) सब्डीव इन तसच्ुक, एप्ठ श्श्च्ा। 


उद्धव डर 


भिन्न समका । इस अरार स्वत इसलाम में तसब्युक् के सबध मैं सतमैद रहा | 
चसी उसके विपय में मुसलिम एकमत न हो सके । 

मुसलमानों के पतम के बाद मसीहियों का सितारा चमका। सूफ़ियों और मसीही 
सर्तों में बहुत कुछ साम्य था ही। मसीहियों ने उचित समम्का ऊ्लि सूक्रियों को 
पूरा नहीं तो कम से कम च्ाथा तो कवज्य ही मसीही सिद्ध किय्रा जाय । निदान, 
उन्होंने कहना शुरू किया कि आरभ के सूफी यूहना वा मसीह के शिष्य थे । 
पादरियों के लिये ती इतना कह देना फाफी या, पर मसीहद्टी सनीपिग्रों को इतने से 
सतोप न हो सका । उन्होंने देखा कि जैसे कुरान की सहायता से तसब्युफ इसलाम 
का प्रमाद महीं सिद्ध हो सकता वैसे ही इतील के आधार पर भी उसको मसीही 
मत या प्रसाद नहों कहा जा राकता | तय तसव्दुफ आया कहाँ से ? आये उससे 
सो डगयों रुचियर न था, फिर भी, उन्हें उन विद्वानों को शात करना था जो तस- 
ब्युफ थो श्याये सस्कार का भ्रभ्युत्यान ग्थवा चेदात का मधुर गान सममतते थे । 
अस्तु उन्होंन नाप्टिक श्रीर मानी मत ये साथ हो साथ नव ग्रफलावूनी मत 
दी शरण लो । अब नव अफलातूनी-मत वी सद्यायता से उन प्रमाणा का निरास्रण 
किया गया पिनझे कारण तसब्युफ भारत का असाद समझता जाता था। किंतु जन 
उससे भी पूरा व पत्र सब विवश हो इतिहास के आधार पर, बाद के सफियों पर 
भारत का प्रभाव माम लिया गया और तसब्युफ अशत प्राचीन आर्य संस्कृति का 
अभ्युत्यान सिद्ध हुआ । 

तो भी सुसलिम साहित्य क मर्मज्ञ पढितों वे सामने सूपीमत के उद्धव 
का प्रभ्न चरावर बना रद्दा। अत में उनको उचित जान पड़ा कि इसलाम की 
भोति ही उसनो भी कुरान का मत मान लिया जाय । निदान, निकल्सने तथा 
ब्राउन सदश मर्मशें ने सफ्रीमत का मल-स्रोत छुतान में माना। साना कि 
छुरान में कतिपय स्थल सूकियों के सर्वथा अनुकूल हैं और उन्हीं के आधार पर 





(१) ए लिररेरी दिस्‍्तरी आद परिवा, एइ० ३०१ ६ 
(२) ए तिटरेरी द्विस्शरी आव दौ भरन्‍्स, ए० २३३ 


छू घसब्घुफ अथवा सूफीमत 


सदा से सूफी अपने मत को इसलाम के अंतर्गठ सिद्ध करते मौ आ रहे हैं ; परंतु 
विचारणीय प्रश्न यहाँ केवल यह हैं कि सूफ्ियों का उक्त समूचा अर्थ वास्तव में कहाँ 
सक ठीक है । सूफियरों ने शब्दों, को तोइ-मरोडकर इसलाम और तसब्युफ को एक 
करने वी जो घोर चेष्टा की उसक्रा प्रधान कारण है कि फ्कौदह ( धर्मशास्रो ) रादैव 
फकीरों के अ्रतिवूल रहे हें । यदि हम सूफ्यों की इस बात यो समान भी लेकि 
उनका मत घुरान-प्रतिपादित है तो भी सूफ़ीमत का उद्धव घरान से सिद्ध नहीं 
हो पाता । हम देख चुके हें कि हुरान अथवा मुहम्मद साइब का भत प्राचीन परंपरा 
का एक विशेष रूप है। यही कारण दे हर इसलाम में आचौन नग्रियों, विशेषतः 
मूसा, ईसा और दाऊद की पूरी प्रतिष्ठा है, और सुसलमान तौरेत, इजील और 
जबूर को आसमानी क्रिताव मानते हैं। भ्रस्तु, कुछ सूफ़ियों को कहना है कि 
सूफीमत का, आदम में बीज वन, नूड़ में अंदर, इनाहीम में कली, मूह में 
विकास, मसीद्ध में परिपाक एवं मुहम्मद में मधु का फ्लागम हुआ । एक और 
अबाद है कि सूफियों के अश्पुणा का आविर्भाय बमश इब्ाहीम, इसहाक, अयूब, 
छकरिया, यदी, मूसा; ईसा एवं सुदम्मद साहव में हुआ | साराश यह कि सूप्रीमत 
के आदि-छोत पा पता लगाने के लिये इसलाम से परे, मुहम्मद साहर से और भी 
आगे बडकर शामी जातियों की उस भावभूमि पर विचार फरना चाहिए जिसके गर्भ 
में सूफीमत का मूल आज भी छिपा है। 
सूफ़ीमत के मूल-स्लोत का पता लगाने के लिए यद्द परम आवश्यक है कि इम 
उसके सामान्य लक्षणों से भली मोति अभिन्न डों। इसमें तो किसी को भी सदेह 
नहीं दो सकता कि जिस बासना, भावना या धारणा के झाधार पर सूफीमत का 
श्ासाद खड़ा किया गया उसके सूल में ग्रेम का निवास है। प्रेम पर सूफ़ियों का इतना 
प्यापक और गदरा अधिकार दे कि खोग,प्रेम को सूफ्रीमन का पर्याय सममते हैं। 
सूफ्रियों के पारमार्थिक प्रेम फे संकेत पर पद्मिम में प्रेम का इतना गुणगान दिया गया 





(६१) दो भवारिफुल मारिफ, पृ० ७छ॥ 
(२) उस्तन्दुफ शसलाम, ए० ६६ ॥ 


डऊय ष्च 


कि इसका लांक से कुद संयंध ही न रद गया । प्रेम के सुनहरे पंस पर बैठकर लोग 
न जाने वहाँ कहाँ वो रोगी लेने लगे । बात यद ८ कि मसतीद पा मूलमंत्र विराग 
है। सूफियों ये प्रेम-पच्च बो प्रवलता अथया उनके राग थी बपौ से जब यूरोप 
श्राप्नवित द्वो गया तब्र उरो मसीही मत से भी विरति के साथ रवि! वी सूझी और 
फ्लतः उराफ्ा भी सट्यार करना पड़ा । प्र ग्रेम में पापंड का अचार होने लगा। 
अस्तु, आजम प्रेम का लक्ष्य प्रेम दो जो सिद्ध क्या जाता दे, जगद णजगद्द स्पर्गीय 
प्रेत के जो गीत गाए जाते हैं, प्रेम को * दुनिया से जो अलग खड़ा किया जाता ऐ, 
उसका प्रधान वास्ण उक्त धर्म-सेंक्ट दो दे। मसौद की दुलदिनों अथवा भक्त 
संतों ने प्रेम यो जो ग्रलौक्कि रूप दिग्रा उसके मूल में वह्दी रति भाव हैँ जिसाझो 
ज्लेकर सूपी साधना के चेग्र में उतरे और शामी सुघारवों के यशर विरोध के कारण 
उसको कुछ दिव्य बनाकर जनता के रामने रखते रहे | प्रेम के संबंध में यह सदैव 
स्मरण रसता चाहिए कि बद एक मानसी यक्षिया ऐे जिसका ध्येय आनद है। 
अंतरायों के कारण रति-व्यापार में नितना ही अधिक विप्न पढ़ता है, काम-पासता 
ओर भी परिमाजित हो उतना ही प्रसर प्रेम का रूप पारण बरती है । इसी परिमार्जन 
के प्रसाद से रति को प्रेम की पदवी प्राप्त दोती दे । देवपरक द्वोने पर यही रति भक्ति 
का रूप धारण करती हैं। प्रःति-मार्गी इसलाम में विवाह आधा स्वर्ग समझा जाता 
है, अतः *प्रममार्गी सूफियों वो रति के सयध में इतना ढोंग नहीं रचना पडता 
जितना निउत्तिन्मार्गी मसीही संतों और उन्हों दी 'देखादेखी आधुनिक प्रेम-पंपी 
कवियों को प्रतिदिन करना पड़ता है । 
सूफियों ने जिस राइज रति पर अपना मत खड़ा स्थ्रा उसका विरोध बहुत दिनों 
से शामी जातियों में हो रद्दा था। आदम के स्वग से निकाले जाने की कथा के मूल 
में रति फा निषेध स्प्ट मलम्ता दे। होवा की प्रेरणा से आदम का पतन हुआ। स्री- 
पुष्प का सहन संबंध गर्दित सममका गया । फिर क्या था, शामी जातियों में रति को 
निंदा आरम्म हुई और श्रागे चलकर वह ग्रसोही मत मैं पासंड में परिणत हो 





(| ) ५ ता दिल्‍्वरी झववीमेन,३० २५०,दी लगसो भाव दो मिडिल पजेस,ए० ४०७ | 


द्च शमण्युक हरदा सूछ्रीमत 


आई । मा अपने पूर्व झी भूमि पर अधिझशार रमाना चाहते थे । सुहम्मद सादव 
यो भी अरब था बनी इसमाईल का कई प्रसार से उत्पान करना था। सम्य'स से 
टट्ठें पिर और रपत समोग से प्रेम था । निदान सूगा और सुद्म्मद न ग्रइति मार्ग 
घर और दिया और सात संभाग का विधान छिटा । पर मसोद और टनर प्रघान 
शिष्य पैलुस न विरति वा पच लिया और डनू ध्रमाय स खाग लौह रति से 
विमुस द्वी गए। उधर अफलावत ने यूननी गुय नो'लयों दी सराप रति को परम रवि 
का चौला द अल डिफ प्रम दा प्रतिपादन झिया था, दर सूर्यों के भ्रम प्रचार 
मे रात को प्रोस्साइन मित्न । फ्लत यूरोर में मसद्ां या का उदय हुआ थी 
सुमारी मरियम या मसीद के प्रेम में सदपने लगे॥ सप्राण & लिप कलप उठे। 
निद'न, मसीद के निएत्ति प्रधान मार्ग में श्राध्यात्मिक प्रए्य व्य रपागत हुआ और 
लौकिक रति अलौकिक प्रण्य में परि”ठ हो गई । 
अच्छा तो गत विवेचन से स्पष्ट होता ई कि छाम-7सना या रते भावना को ही 
विरोध एय शवरायों छे व्यर्थ प्रेम र्य रूप प्राप्त होता है झौर उन्हीं छ छारय धीरे 
चीरे मौतर ही भीतर परिनतित होती रहने से सामान्य रति छो परम प्रेम व्थी पदवी 
मिलती है, भौर इसी से तो सूफी बाज भी इश्छ मजती को इश्क हछझी की सीटी 
सममतने दें आंर किसी बुत से दिल लगाने में नदींद्धियकते ? उनकी इस बुत 
परन्ती प्घ लत्य कोरा दशक नहीं बच्चा है और दच्य वा परमानद क लिए ही सूफी किसी 
घाणी से श्रम कर परम प्रम का अनुभव करते और सदा बड़ी ठत्परत्य से उसच्य 
दिरह जएपते रहन हैं । 
विचारणोय प्रश्न यर्दों पर ग्रह उध्ता है कि सामान्य रात को परम राति को 
पदवी वयों मिली और क्यों सफे इस प्रद'र इश्क हकीकी को महत्त्व दे उसके 
रहस्वोद्धाटन में लोन हुए, एवं शामी जातियों में रति का दिर घ क्यों छिड्ा और 
लोग भीठर द्वी भीतर उसक स्वागत में मम्न क्या रहे, तथा कहाँ तक उनको अपने 
शुद्य प्रयास में सफलता मित्री और अत में क्‍यों उनक मादन माद को व्यापक सर्प 
मिल गया ? सो ऋब तो इसमें संदेह नहीं किपरम श्रम के लिए आरबन व्यपरम होना 
अविवार्य है ! आणी परम के लिए लालादिद तमी होठा ई जब सामा-य से उसे सुख 


उद्धव शक 


संतीष नहीं होवा-सुज-संवोष के अभाव का प्रधान कारण भविष्य का भय ६ प्राणी 
भ्यदि सुखो रहे और मरण के भय से बच भी जाय तो उसे कसी परमेश्वर वी भी 
“आवश्यकता न पड़े, किसी अन्य देवी देवता वी तो बात ही क्या ? आत्म-रघां के 
“लिए मनुष्य ने न जाने किसकी किसकी उपासना वी, पर उसे सुख संतोष कही नहीं 
भमेला। अत में शिधिल हो उसने दिसी परमेश्वर दी शरण ली और उसके धसाद एवं 
संयोग के लिए तड़पना आरंभ क्या । उसने दिव्य दृष्टि रो देस लिया कि बास्तव में 
उसके अतिरिक्त इस प्रप॑च में प्रौर दुद् भी नहीं दे (वदी सब सुछ दे भर सब युद् 
उसी का रूप है। अद्धेत वो इस भावना से यह प्यागे म बढ़ सझा । उसके परमेश्वर 
भी उसी में लीन हो गए और धह ब्रह्म बन गया--श्रग्तत और शआनंद हो गया । 
प्रमत एवं झानंदवी दामनाते मनुष्य अन्य प्राणियों से आगे बढ । उसने देखा 
“कि रति, प्रजाति श्रौर आनंद झा तिधान स्प्री-पुरुष के सहज संबंध में निहित है । 
“आरंभ में शायद उसरो इस बात का पता न था कि जनन रंष्टि की एक पामान्य 
भक्रया है । अपनी शक्ति की कमी या अलुभव कर उसकी पूर्ति के लिए मानव ने 
पकैसी अलोकिय शक्ति या पता लगा लिया था । उसने मान लिया था कि संतान का 
उदय किसी देवता था प्रसाद है। संतानों के मंगल के लिए उसने उचित समझा कि 
सर्वेप्रथम संतान को उस देवता को चढा दे जिसकी छुपा से उसे झुसा प्र संतोष 
मिलता है और जिसके कोप से सर्वनाश हो जाता है । 
मानव ने देखा गि ख्री-पुरुष के सहज संबंध में जो सुख मिलता है उसवी घामना 
उसके दैवता को भी अवश्य होगी । यदि उसके देवता को उसवी लालमा न होती 
तो वह उसके मुख में छुल्स उपस्थित कर किसी आणी को उसके बौच से उठा क्यों 
ले जाता और निवन के अनंतर भी स्वप्न में उन आरणियों का दशन उसे क्यों 
होता । अत- उसने उचित समझा कि प्रथम रोताने वो अपने देवता. पर चढ़ा दे 
“ओर उसके आनंद के लिए उसका विवाद भी उसी संतान से कर दे | .. 





(१) प्रथम प्रसव को किसी देवठा पर चढ़ाने की अया अजीव नहीं। भारत में 
जी इस प्रथा का पता चलता है । भवानी को सताठ का चढ़ावा यपि गाली सा हो गया 


ब्ड तसब्दुफ अथवा सूपीमत 


इतना तो स्पष्ट द्वो है कि विवाह से रहि की वा सीमित हो जाती है । प्रणय 
का अर्थ प्रेम नहीं, रति की मयोदा को स्थिर करमा है। प्रखय कौ श्रतिष्टा हो 
जाने पर रति का चेन निर्धारित हो जाता है । रति के चेन के निर्धारित हो जाने से 
ब्रेम का परिमाजन आरंभ होता है। परिमाजंन से प्रम को परम प्रेम कौ पदवी 
श्राप्त होती है । यदि यह ठीक है तो समर्पित सतान की कामवासना के परिसार्जन 
में दी सूफियों का परम ग्रेम छिपा दे । 

उपनिषद्दों' में स्पष्ट कद्दा गया है कि प्रजाति और आनद का एसायन उपस्थ 
है। परम पुरुष ने रमणें की कामना से द्विधा फिर बहुधा रूप घारग किया। 
रमण ये लिए ही रमणी का खुजन हुआ । वपियों ने देखा कि उपस्थ में प्रताति 
और रति का विधान तो है पर उसमें अत और शाश्वत आनद कहो है ? सतान 
भी मत्वे होती है और अनद भी चणिक होता है। अस्त, सदणानद में तो 
शाश्वत आनद नहीं मिल सकता । शाशवत्र शानद तो तभी उपलब्ध द्वो सकता दै 
जब सहनानद के उपासक भी सहज रति का आलवन किसी शाइवत रात्ता की बता 
ल। भारत में परमत्मा के सादार स्वरूप को खड़ा कर जिस माधुर्य भाव का 
प्रचार दिया गया उसी का प्रसार शामी जञातिया में निराझार का आलंबन ले मादन- 
भाव के | में हुआ $ 





है तथाति प्रधम फच को लोग सूय नह खाते, विसी सत परीर वो दे देते हैं। दिशा मे 
द्ैेवदातियाँ अभी मिलनी दे और बहुत से लोग आज भी दिखाई पढ़ते ई जिनयों उनके 
भात्ा पिता ने दिस सपथु यो दे दिया और फिर बढ डोने पर उससे मोल लिया या उरो 
सास हो साने रिया। भणयव के भो कुछ वहौ दरप ऐ। कूप एवें बाएं के व विवाद 
झरा देते दै  शामी जातियों में विशेषधा यद थी कि उनकी समर्पित संताप( परशर देव 
ऋूपमें संभोग करना छाधपु समझती थी, उसे प्रतीत के रूप में गरहय नहीं यरती दो । 

(१) इ० भा० २ अ० ४ ऊा> ११, इ० भा० ४ झ्र० ५ मान १४, सै० उ० 

भूगुव्॒दी » ० ३, कौन जा० उ० १० म० ऊ। 
(२) हृ० भा» श्र* अब च० य० ३ + 


उद्धव दे 

शामी जातियों में दाल, केश, इस्तर प्रझ्तति जो देवी-देवता थे उनके मंदिरों 
में समर्पित संवरानों का ज़मघट था। उक्त मंदिरों में जो '्तिवि श्राते थे उनके 
सत्वार का भार उन्हीं समर्पित संतानों पर था। धतिथि-सत्रर वी उनमें इतनी 
प्रतिष्ठा थी कि किसी प्रवार का रति-दान पुएय ही सममा जाता था। अयय की 
अतिष्ठा और सतीतय वी मर्योदा निर्धारित हो जाने से रात्व ग्रधान संतानों ने उक्त 
दान से अपने को अलग रखना उचित समझता । अपने प्रिश्र॒तम के संयोग वे लिए 
थे सदैव तद़पती रहीं । किसी अन्य अतिथि को रति-दान दे उसझे खुख से सुछो 
नहीं हुई ) सूफियों के व्यापक विरद था उदय उन्हीं में हुआ + 

यदि संसार के राभी देशों में देवदासियों का विधान घा; पर चास्तव में 
सूफियो वा परम प्रेम उसी प्रेम का तिक्‍्सित और परिमार्शित रूप है जिसका आभास 
हमें अभी श्रभी शामी जातियों की समर्पित सतानों में मिला है। इंते महोदय एवं 
कतिपय अन्य मनीपियों ने एक ओर यूनान की गुखश्य टोलियों में मादन-भाव का 
प्रसार और दूसरी और अ्फ्लातून के अलौकिक प्रेम के प्रतिपादन की देखकर, यह 
उचित सममा कि यूनान फो ही मादन-भाय के प्रवत्तेन का सारा श्रेय दिया जाय ; 
परंतु जैसा कि हम देख लुके हें, उक्त गुद्य मंडलियें। का संयंध किसी देश-विशेष से 
नहीं, प्रजुत उस सर्द से है जिसकी प्रेरणा से सद्भावना या उद्य और सवेदना पा 
मसार होता दै और मलुध्य-मात का जिस पर समान अधिकार है । श्रस्पु, सफ़ीमत 
के उद्धव के संयध में यह ध्यान रखना चाहिए कि उप्के मादन-भाव का उदय 
शामी जातियों के बीच में हुआ और फ़िर अपनो पुरानी भावना तथा धारणा की 
रचा के लिए सारग्राही सफियों ने अन्य जातियों के दर्शन तथा अध्यात्म से सहा- 
यता ले धीरे धीरे एक नवीन मत का छजन हिया । सूफीमत के उद्धव को लेकर 
जो मतभेद चल पढ़े है उनके सूल में इस तथ्य की अवद्ेलना ही दिखाई देती है 
फि लोग उसके समीक्तण में सर्वप्रथम उसवी भावना; सदज वासना और घूल 





( १ ) दी रेसिजन आाव दी सेमाइटस, एू० ४१५) 
(२) क्रिश्चियन मिस्टीसिज्म, पृ० ३६६, इध४६ शए।ा 
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संस्वारों पर ध्यान नहीं देते । तसब्चुफ, नव अपलातनी-मत श्रीर वेदांत में विंतन 
की एकता होने पर भी उनके प्रसार में बड़ी विभिन्नता है जो उनके प्रचारकों में 
देश-क्ाल की मिन्नता वे छारण आ गई है । निदान, सूपीमत के उद्धव के लिये 
इमें शामी जातियो की आदिम प्ररत्तियों को ही हेंदना है अर्थात्‌ उन्हीं में उसके 
आदि-क्षोत का पता लगाना है, अन्यत् कदापि नहीं ! 
हम पहले ही कद चुके हैं कि बाल; काठेश, ईस्तर प्रम्ति देवी देवताओं के 
'वियोगी शामी घातियों में व्रिरह्द जया रहे थे। पर पास्तव में इनमें अधिकाश 
कामुऊ थे जो मंदिरों के अखाड़ें में अपनो काम्र कला दिखाते तथा नर-नारियों को 
अ वरते थे । देवदास तथा देवदासियाँ बामुकों के शिझ्ार द्वोगए ये। विरले 
ही व्यक्ति अपने घत के पालन में सफ्ल हो रहे थे । वस्नुतः मंदिर व्यभिचार के 
अड्डे बन गए थे । समाज का बल-वीर्य श्रतिदिन न्ट होता जा रद्दया था । अ्रतएव 
यहोवाके कहरों उपासकों ने मंदिरों के 'पत्रित व्यमिचार' का घोर विरोध ड्िया। 
यहोवा एक रुद् सेनानी या। उसने नवियों से स्पष्ट कद दिया कि यदि बनी इसरा- 
एल उसकी छजच्छाया में अन्य देवी देवताओं को न£-अष्ट कर एकदम नहीं था 
ज्यते तो उनका विनाश निश्चित है। फिर क्या था, देखते द्वी देखते यहोवा का 
तक छा गया और अन्य देवी देवताओं के मदिर नष्ट कर दिए गए। उनके 
श्रण्यी भक्त या तो यहोवा के संध में भर्ती हो भए या प्रच्छत्त रूप से रति व्यापार 
चरते रहे ! कर्मशील नवियों के धोर फा्ों का प्रभाव सरवशोल प्राणियों पर भ्रच्छा 
डी पढ़ा । देंवदासियाँ परदे में घादर जाने लगीं और कामवासनां वा भाव मंद 
बढ़ा । प्रेमियों के प्रत्यक्ष प्रियतम ज्यों ज्यों परोक्त होने लगे त्यों त्यों ठनका विरह 
चढता और प्रेम खरा उतरता गया और अत में उसने इस दवाव के कारण परम 





( १) यहोवा के सर्वंध में लोए़्मान्य तिलक वा मत है कि वह यदिक “यह का 
रूपादर है । 

(३ ) यरमियाइ २६. ७ १६ ) राजाओं बी पहली पुछ्ठक इ४,२४,१४५.२२ । 
अमूस ११.७ 4 इूसीज ४, १४ । 
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से का रूप घारण कर लिया। उपस्ध में जो सभोग की प्रदेचि थी चह इस 
उपासना में भी बनी रही और सूफो वसल ये लिए सदा तरराते रहे । 
सूफ़ियों के ग्रेम के असंग से जो कुझ निवेदन किया गया है उसकी पुष्टि में 
मौरों और आवाल के प्रेम भी प्रमाण हें । सौर्सं बचपन में अपनी माँ से चुन चुकी 
थी कि मिरघर गोपाल की मूर्ति से उसक्त प्रयय् होगा । फ्लत- उसे गिरघर 
शोपाल के प्रेम में 'लोसलाज” खोनी पडी और सतमत में आ,पाने के पारण कुछ 
अधिक स्वच्छद दोोता पढ़ा। आदाल संभवत देवदासी यी। वह माधव सूत्ति 
पर 'श्ासक्त थी और स्वय शृष्ण से प्रणय चाहता थी। झृण की मूर्ति में भगयान्‌, 
का ज्यापक अमृत रूप भी विराजमान था। वास्तव में दद्दी उसका श्रालवत था 
और कट्दा जाता है कि अत में उसी में चद्द समा भी गई। उसके श्रणय फो कृष्ण 
ने स्वीकार क्या । मसीह की कुमारी इुलदिनों के प्रेम में भी यही बात है । यही 
कारण ऐ कि सूफी साफ साफ कह देते हैं कि इश्क गजाजी इश्क हवीकी थी सोडी है 
कर उसी के छर एस रहुदी यो मिए। खुए बन जाता हे। सुफियों गा प्रेत 
आज भी भूत स श्रमूत की ओर जाटा है, वे मो ही अमूर्तत की वान नहीं छेडते । 
झाँ, इतना अवश्य बरते दे छि अल्लाह को अगुत्त दो रहने देते दें ॥ गिदान, हम 
दैखते एं कि धासव में सूफियों के प्रेम का उदय उक्त देवदास एव देवदासियों में 
हुआ और कर्मी नवियों के घोर विरोध के कास्ण उसको परम प्रेम की 
पदयी मिली । 
नवियों वे धौर विरोध का तापये यह नहीं है कि किसी नयी में मादन-भाव के 
अति अनुराग हो नहीं रह गया । शामी धर्मग्रधों में न जाने झितने स्थल ऐसे हैं 
जिनमें माइन-भाव की पूरी घ्रतिण है ॥ मादन-भाव छे सरध में ध्रधिक न कद दमें 
पैवल इतना कद्द देना है कि इलद्ाम के विधाता वे नवी द्वी थे जो शामियों में नबी- 
संताने के नाम से एयात थे और विशेष विशेष आअवसरो पर किमी देवता वे चढ़ 





ज 
(२ ) स्द॒हीज़ इन टामिलर लिटेरेंचर, ए० ११३१ 
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गाते से अभुग्राते तथा सनते थे। उनका दाता था दि देवता उनके सिर पर 
आते ये। वे भविष्य फे मगल के लिए यमी कगी बुद्ध निर्श भी वर देते थे । 
कभी पभी तो उनतो इंश्देव का प्रशच दर्शन म्रिल जाता था आंर उसकी गाज 
डद्दें स्पष्ट सुनाई पड़ती थी।. जय कभी मिसी देव स्थान या विशप उत्सव में उन 
पर देवता भ्राता था तब जो दुद्य उाझ मंद से निलता था घह उस देयता का 
आदश सममा जाता था। उनकी भावममियों देवता की भावभगियों होती थीं। 
कहने की आवश्यकता नहीं कि यह इलद्वाम ह्वी उनको सामान्य जनता से अलग 
करता था और दर्शाओं के दृदय मे उनप्रो देवा की कृपा का पात्र समझने की पेरणा 
करता था। लिन वर्मक्ादी नवियों ने मादन भाव का अनुमोदन नहीं किया, श्रदुत- 
“पवित्र व्यमिचार” तथा श्रन्य देवी देवताओं का पिष्यस् घर सेनानी यहोवा की छत 
च्छाया में उमत्री एकाकी सत्ता की घोपणा की, उनकी भी इलद्वाम पर पूरी आस्था 
रही | इलद्वाम के आधार पर द्वी उनझ मत खड्टा रहा। सूक़िया ने इलद्ाम 
को कभी नहीं छोड़ा। उनके मत में इलदाम पर सर दा अधिकार है। 
रसूलों के लिये सूफ़ीमत में वही! का विधान है श्रीर जन-साम्न्य के लिए 
इलद्दाम का । 
इलह्वाम के सम्यक्‌ सपादन के लिए कुछ साधन मी अवशय होते हैं। सच तो 
धह् है कि कुछ मादक द्वव्यों के सेवन से मनुष्य की पित्तउत्ति में चो विलच्षण मुखद 
प्रिवत्तेन आ जाता ई प्राय उसी को आरभ वाल में लोग देवता का अताद समझते 
थे। उत्तेजक द्वब्यों के सेपन वा प्रधान कारण आनद वी वह उमग ही है निममें 
प्राणी सधार की कमटों से मुक्त हो कुछ काल क लिए, श्रानरघन और सन्नाट्‌ बन 
जाता है । मादक द्रव्या का प्रयोग साधु संत व्यर्थ ही नहीं करते, उनके सेवन से 
७क ् +-++न्‍ह-ह..त0तहतन्न_ «_ 
ए््ज््फ्ंस्‍्ैिक्‍फ--- 5 
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१८ ४२, राजाओं की दूसरी पुछतर २ २ ु। 
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उनके फकड्पन में पूरी सहायता मिलती है। जिन नवियों के संबंध में हम विचार 
यर रहे हैं उनझो भी पुद्य मडली की दृष्टि में 


“धृधिव्या यानि ऊर्माणि निदोपस्थनिमित्ततः । 
जिहोपस्थपरित्यागी कर्मणा कि 'बरिष्यति!? ॥ 


अचरश सत्य था । उपस्थ में जिस रति और घआनंद का परिधान है 
उसका निदर्शन हम पहले ही कर चुके हैं। जिद्वा के संबध में यहाँ इतना 
ज्ञान लेना पर्यौप्त है कि उक्त मडली सुरापाद खूब फरती थी। जब सुरा 
का रंग जमता था तथ लोग नाना प्रकार वी उछल कूद, लप्क-फपक और 
बक-फक में मप्त दो जाते भे और नाच-गान में इतनी तत्परता दिखाते थे 
कि उग्र उपद्रवों के कारण उनको मूल्छो आरा जाती थी। फिर क्या था, उनके 
सिर पर देवता आ जाता था और वे इलहाम वी घोषणा करने लगते थे । 
नाथ गान की प्रथा बहुत पुरानी है। जौवमान में उसकी प्रपृत्ति देसी जाती है?। 
सूफियों के 'समाग्र! और तज्वनित 'द्वाल! का अचार नवियों की उच् गुण्य-मंडली में 
भी अच्छी तरह था, भावावेश के परियाम कभी कमी अग॑र्धकारी भी होते हैं । उच 
नवियों में कतिपय ऐसे भी थे जो अपने धारीर पर घा्े करते थे और जनता पर 
प्रकद करते थे कि उन श्राघातों से उन्हें तनिक भी कष्ट नहीं दोता ; क्योंकि उन पर 
देवता की असीम कृपा है ग्लौर उससे विज्ञापन के लिए दी वे वैसा किया करते हें । 
आगे चलकर सूफ़ियों नें प्रियतम के घाव को जो फूल सममः लिया उसका मुख्य 
कारण यही है। घाव तो उसे लोग तय्र सममते जब उन पर देवता सवार न होता। 
देवता के शसाद को फूल समम्तना ही उचित था । ट्विंदी कवि विह्ारी ने भी सूफ़ियों 
की देखादेसी 'सरसई” को कभी सूसने नहों दिया, खो खॉटकर उसे बराबर हरा 
ही रहने दिया ; क्योंकि उनकी नायिका दो वह च्ञत उसके ग्रियतम से प्रसाद के 
रूप में मिला था जो उसके प्रेम यो सदा हरा-भरा रखता था। 





( १) छुलाशव ततम्‌ , नवम उलास, १३३ | 
(२ ) हसीझ ७.१४; ए दि० आव दे० सिविलीजेरान, ए० १०० ॥ 
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अपनी शक्ति में कमी देख मनुष्य जिस देवता की कल्पना करता है उसकी 
शक्ति अपार होती हैं। फलत देवता जिस व्यक्ति पर कृपालु द्वोता है उसमें असमद 
को संभव करने यी चमता आरा जाती हैं। उक्त नवियों पर देवता की कृपा थी ही + 
जनता उनके पीछे लगी फिरती थी। लोग उनको अपना दुख सनाते और स्न्दें 
उपद्वार से लादते रहते थे । धनो मानी भी उनती शरण में जात थे । पानी बरसाने, 
उपतर बने, रोगी को श्रच्छा बरने क्‍या झतके को जिला देंने तक की चमता उनमें 
भानी जाती थी। करामन से वे जनता में अपनों धाऊ जमाए रहते थे और कभी: 
कमी रातकीय आदोलनों में भी योग दते ये । उनझा रददन सदन सामान्य न था। 
उनकी निराली चाच टाल तथा विलचण वेश भूषा दँसी की चीज होती थी । वे नम्म' 
या ध्र्धनप्र रहते और कुड म चला करत थे । कभी कभी उनसी राख्या ४०० तक 
पहुँच जाती थी । उनकी मदली में किसी सपतर व्यक्ति का शामिल होना आश्चर्य की 
बात सममी जाती थी। उनमें एक मुखिया होता था जियक्त भ्रादेश सभी मानत थे 4 
उसकी थाज्ञा के पालन और सेवा शुभूप्रा में लोग इतना तलर रहते थे क्रि उसकी 
मडलीवाले उसके लिए स्सी भी गठित काम के करने में संक्रोच नहीं करते थे 
सद्चेप में धद्द उनका गुरु या मुरशिद था । उनमें पीरी मुरीदी की प्रतिश थी । 
उक्त नत्रियों के अतिरिक्त झुद मद्दातुमाव ऐसे भी थे विनका लोग काहिने या 
रोह क्ट्दते थे । नबी उल्लास एव भावावेशवाला भक्त द्वोता था। यह जनता में 
बहुत कुछ अलौकिक रूप में प्रतिष्ठित रहता था । परतु काहिन उससे सर्बया मित एड 
विचक्षण व्यक्ति माना जाता था । लोग उसके पास भविष्य की चिंता में जाते थे । 
उससे शुभागभ और कुशल मगल के श्रशन करते थे । जो,वा्तें उनझो समक में नहीं 
आती थीं उनका रहस्य वे उससे जानना चाटते थे। वह भी शाकुन विचार में मस्त 
रहता था। स्वप्न तथा अन्य वाद्य लक्तर्णों के आधार पर वह अपनी सम्मति देता 
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था । कभी कभी किसी जिन या झेंत से भी उसे सद्ायता निल जाती थी। संक्षेप में, 
चह एक ज्योतिषी के रूप में माना जाता था। उसमें सूफियों का नजूम था। कमी कमी' 
उसमे पुजारो पा छाम भी करना पढ़ता था। समूएले इसके लिए ख्यात ये। मूसा भी 
यदोवा के पुजारी थे 
प्राय. छोग कह बैठते हें झि पीर परसो या समाधि पूजा सूफियों में भारत के 
संस से आई । जो लोग शामी जातियों के इतिद्वास से सवेधा अ्नमित्त हें एवं मानव- 
स्वभाव से मी भली भाति परिचित नहीं हैं उनकी वात जाने दीजिए। हम आप तो 
जानते दें कि सूफिया पी वली पूजा अ्रति प्राचीन है । यहोवा व कदर कमेक्ाडी फ्र्र्‌ 
उपासमं के प्रताप से वाल श्रादि प्राचीन दैवताआ वी प्रतिष्ठा नष्ट हौ गई किंतु 
उनका प्रभाव बराबर काम करता रद्दां । यद्दोतरा को. एकामी सत्ता का विधान कर 
उसके फौनी उपासका ने जिस शासन का अनुठान किया वह शरीर्ण एवं इतना 
कठोर था कि उसमें हृदय का समुचित निवोह न द्वो सता । जिस घाल फो नष्ट कर 
यहीया वी प्रतिष्ठा खड़ी हुई उसके रतिपय गुण का आरोप यद्यपि उसमें शो गया 
तथापि उससे जनता की तृप्ति न हुईं। उसने “वली' के रूप में धाल वी आराधता 
की । फरिश्ते भी वास्तव में उन्हीं देवी देवताआ वे रूपातर्‌ हें मिनका नाश 
यहोवा श्रथवा भत्लाह, के कर भक्तों ने कर दिया था और जो मानव स्वभाव की 
रचा के लिए फिर दूसरे रुप में प्रतिष्ठित दो गए। प्राचीन काल से ही यह धारणा चली 
आती है क्लि मर के उपरात भी जीवन रहता है । शव को मिप्ते कहकर उसका 
तिरस्कार नहीं किया जाता, प्रत्युत विधि विधानों के साथ उसको दफनाया जाता 
है। वह उसी कब्र में पड़ा पढ़ा दु ख सुख भोगता और अपने उपासका की देस रेख 
करता है। स्वय मुहम्मद साहब कन्र के इस जीवन के कायल ये । शामियों की तो 
यहाँ तक धारणा थी कि शर्ते श्रपने बाहवों को भाग बताता है। बात यह है कि 





( १) उशूएल पहली, ६ १६, रेलियन आव दी देखुच, ए० ७४३ 
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मानव इृदय जिसकी भ्राराधना करता है उससे सहसा अलग नहीं हो पाता । वह 
उसकी सारी चीतों का ध्यान रखता है। पौर परस्ती या समाधि प्रजा पा यही रद्ृत्य 
है। शामी जातियों ग॑ पादप पूजा भी प्रचलित थी। सीरिया में आच तक उसकी 
प्रतिष्ठा है | अस्तु, सूक्तियों की समावि पूरा परपरागत है। थे आन भी पीर की 
शमाधि को दज सममतते हें । 
सूफीमत में 'विक्र! फी बडी अतिषा है। जि की पद्धति-विशेष के सबध म॑ 
यह स्मरण रखना चाहिए'कि उसके स्वरूप में देशकाल के अनुकल परिवर्तन होता 
रहता है। उक्त नत्रियां में जिऊ का क्या स्थात था, यद्द इम ठीक ठीऊ नहीं कह 
सकते, परंतु इतना जानते श्रवश्य हैं क्रि उनम उपवास और मुद्रा विशेष का प्रचलन 
था | इलियाह यहोवा की आराधनामे घंटों घुटनों के थीच सिर दवाएं पछ रहता * 
या । प्रतीत द्वोता है कि इलियाह के पहले भी कतिपय योग-मुद्राओं का प्रचार था 
और नवी उनके अ्रम्यास में लगे रहते थे । 
उक्त नवियों के विषय में अरब तक जो कुछ निवेदन क्रिया गया है उसका 
साराश यह ई #ि यद्दोवा की प्रतिष्ठा से श्रथम ही इग्रानी ज्ञाति में जो गुद्य-मढली 
थी उसम॑ उल्लास का पूरा विधान था । उल्लास के सपादन के लिए माइक द्रब्या, 
विशेषत” सुरा का सैवन क्या जाता या । झुरा के अभाव से जो आनद इत्पन्न होता 
था बह तो था दी, सगीत के आवेश में जो अभिनय, उछल-ऊूंद, लपऊ मपक 
बक मऊ आदि उपदव द्वोते थे उन्स उदास का रथ और भी चोखा हो जाता था 
और उसी को लोग देवता का थ्रसाद समकने लग जाते थे। नाव्यों की प्रषिकता 
एवं भावा छे ग्ररल उद्देऊ के कारण नवियों को मूर्च्छा थ्रा जाती थी। इस दशा में 
जो बुछ उनके सुंद से निकल पड़ता था वद्दी इलह्ाम होता था। उनकी चेतना देवता 
को चेतना समकी जाती थी। आन भी बहुत सी अशिद्चित जातियों में इस हाल 
और इलद्दाम का दर्शन हो जाता है और इम उनके पात्रों दो “दरसनियों? रे रूप 
में प्रतिष्टित पाते हैं । 





( १) राजामों की पहली उु्क, १८.४२ *+ 


हु डडव बछ 

एक ओर तो नदियों या यद उल्लास दाम पर रदा था और दूसरी ओर से 
्यद्वीवा के कहर सिपादियों का विरोध चल रा था।' इससे हुआ यद्द क्लि विरोध एवं 
विष्यंस पे, चारण चाल, कादेश, इईस्तर प्रदधति देवी-देवताओं दी मर्गोदा भंग हो 
गई मोर उनके विवाहित-ब्यक्तियी की, था तो उन पर धथदा दो जाने के कारण, 
अनढो निर्लाजलि दे, यहोवा के संघ में भरती होना पड़ा या उनके वियोग में, उनकी 
'घमृत्त सत्ता का, सूछे के ग्राधार पर, व्रिदद जगाना पढ़ा । शामी जातियों में मूर्तियों 
के चुंबत, ग्रालिगन ग्रादि की जो व्यवस्था थी वह मूर्तियों के साथ प्रत्यक्ष रुप में 
तो नष्ट हो गई, पर परोक्त रूप से बद्दी ध्रान तक सूफियों फे बोसे और बस्ल में 
»विराजमान है। आज़ भौ मद्ा के संग-अ्सत्रद के चुंबन तया हज के अन्य 
विधानमिं उसडो कवक स्पट्ट दिसाई देती है । 


उपयुक्त समीचण के सिंद्ायलोकन में दम भली भाँति कद सकते हैं कि सूफीमत 
के सर्भसस्‍्व माइन-भाव थ। भूल फ्लोत बद्दी शुद्य मंढलो है जिसमें कहीं सुरा-सेवन हो 
" रहा है, कहीं राग आलापा जा रहा है, कह्दी टद्यल कूद मची है, कही कोई तान छिए्ठी 
है, कद्दों गला फाड़ जा रहा दै, कहीं स्वॉप रचा जा रहा टै, फद्दी दाल आ रहा है, 
कहीं इलद्वाम्‌ दो रहा दे, कहीं फाइ-फूंक मची है, कहीं करामत दिखाई जा रददी 
है, कहां वछ द्वो रहा है, कहीं झुद्ध। कहों कोई किसी हाल में बेहाल ई तो कहाँ 
कोई फिसी मौज में सक्न । संशेप में सर्यश्न उन्हीं क्रिया-फ्लापों का रात्कार हो रहा 
है जो आजकल को दरवेश-मंडली में अतिष्टित ह और जिनके व्याकरण में सूफो 
आज भी मस्त दें 


हो तो उक्त नत्रियों की घाक तम्र तरु जमी रद्दी, उनका रंग तब तक चोखा रहा, 

* जब तक यदोवा के बद्धर सिपादी जोर मे न आए १ यदोवा की पूट्ी प्रतिएत स्थापित 
दो जाने पर भी उनका प्रभाव काम करता रह्दा । , शांऊल सा प्रतिष्ठित व्यक्ति भी 
उनके चकर सें आ गया। इलियाह और एलीएा भी उनसे प्रमादित हो गए ॥ 
एलौशा के समय में तो उनका संघ स्थापित हो गया या और पविन नपरों में प्रायः 

- उनके सठझ भी बन गए थे | परंतु यदोवा के शुरीण सेवकों को रांठोप न हुआ।॥ 


[4 
१८ उसब्बुफ अयया सूफीमत 


अरमियाह उनके विनाश पर तुल गया। अमृस ,और इसीअ' ने भी कुछ उठा नहीं 
रखा । फलत देवदास ( अमरद ) कुत्ते कहलाए 'और देवदासियों की दुर्गति होने 
लगी , परतु उक्त ननियों की बेतसी दत्ति और मानव-भाव-भूमि ने उनझो सदैव रचा 
की और उनकी परपरा समय समय पर फलती फूलती और अपना वल दिखाती रही ॥ 
+ हाँ, उन्हीं कौ भावना का प्रसाद प्रचलित सूफीमत हूँ जो अन्य मतों के सा से 

इतना ओत प्रोत हो गया हैँ कि अब उसके उद्यम के विपय में न जाने कितने मत 
चल पढे हैं , किस्तु निश्वय द्वी सूक्ियों क परदादा उक्त नवी ही हें जो सदुजानद 
के डपासफ और उलास के परम भक्त ये । सच्त शुद्धि के लिये उनमें नाना अक्वार के 
उपयार प्रचलित भे और बे प्रियतर्मो के योग के लिये परम ग्रेम क" राग अदापते 
थे । मिन मनीपियों ने उनकी पूरी छानबीन और आधुनिक दरवेशा का प्रयक्ष 
दर्शन क्या है उनकी भी कुछ यद्दी राय है| हाँ, मसाह या मुहम्मद तक दी इृष्टि 
दौद़ानेवात्ते समीक्तक अभी उसको स्वीछार नहीं करत ! फिर भी आएगा होती है कि 
उक्त विवेचन के आधार तथा अन्य पडितों के प्रमा पर किसी मनीपरी को इसमें 
आपत्ति न होगी कि वास्तव में मादन भाव के जन्मदाता उक्त नयी ही हैं और 
उन्हीं की भावना एवं धारणा की रचा का सवा प्रयत्न सूफामत वा तसब्युफ हैं । 

(१ ) यरनियाद, २६ ७ १६, २३ ६ ४० ॥ (२ ) विब्राद, २३ १८३ 

(३ ) इसराण्ल नामर पुस्तक (५० २४३ ) मैं लाच्म मद्दोदय तिफने ई कि 
देव-सवानों या देवत्यओं का विवाह नर-नारियां के साथ यहोवा के उपास्शो दो भी मान्य 
था | अरब भी इस पिश्वास वे वायल थे कि रिसी जिन कों भ्रयव दिसी इसने के साथ 
हो जाता है। भरती सा उद्भा दिद्ान्‌ गी श्स अकार के अ्रणय में +िश्व'्स करता था । 
बहने का तात्पय यथ्ट हरि इस प्रदर में द्रणय में उस समय जनता वा पूरा विश्वास था 
ओर प्ियतम के परम दाने के कारण प्ेम को भी परझ दोना पहशा। देखिए-- 
उत्पत्ति, ६ १ ४। ह $ 

(४ ) श्सरापत, पृ० इु४४ 5 दी रिपरिट आव इस्ल'न, एृ० ४७३ , ०० ए० 
श्न झौन ति०, ए० १६२ , दी रे० क्राव दी देदव, प० ११६ व 





२. विकास 


गत प्रदश्ण में इमने देस लिया कि सेनानी यदोवा के मादसी सिपाट्टी, नवियों 

के उल्लास के विरोध में किस तत्परता से बाम झर रहे थे । बात यह दे झि यहोवा 
एक विदेशी देवता था। उतप्तडी कृपा न जाने क्‍यों इसराएल-छुल पर इतनी दी 
गई कि उसने मूसा द्वारा उसका उद्धार किया। क्ट्या जाता है द्लि इसराएल का 
“यही होता है कि देवता युद्ध करता ई । यद्दोवा रखसेत्र मैं स्वय प्रतीक कै रूप 
मैं विराजता 'भ्रौर सेना का संचालन करता या । जिस सपुट मैं उसका प्त्तीक होता 
था उसऊो किसी अन्य भूमि पर रस देना उचित नहीं सममा जाता था। एलौशा 
( झू० ४८१ पू० ) को उसके सपुट को संस्थापना के लिये मिट्टी लादकर रण- 
क्षेत्र में ले जानी पदी थी । कहने वी आवश्यकता नहीं कि यहोवा के उपासकों पी 
इस सडीर्णता और पठोरता में मादन माव का निर्वाद न था। परन्तु भागों एवं 
मत्तों के इतिहास से स्पष्ट अवगत होता दे कि किसी भी भाव छाथवां मत का विनाश 
नहीं होता; श्रधिक से अधिक उनका तिरोभाव हो जाता ईं--अवसर पामे पर 
उनमें फिर वहार आती है और उनतरी मुरभि से पिक्त दो ससार फिर उन्हीं का 
गौत गाता है । सादन भाव क विकास में भी यही बात है। यहौया के बढ्धर फर्म- 
काड़ी मादन-भाव के विरोध में जी-जान से मर म्रिटे, पर उसमें “बाल आदि देवी- 
देवताओं के गुणों को आरोप हो ही गया। जो ब्रियाँ अन्य जातियों से 
इसराएल-घरो में आती थीं उनके देवता भी उनये साथ लगे भरते थे। घोर 
विरोध करने से किसी प्रकार अन्य देवों वा बहिप्वार तो दो गया, पर साथ दो 
साथ यहोवा में उनके युणों का आरोप भी हो गया । परिणाम यह हुआ कि उसकी 

( | ) राजाओं वी दूसरी पुस्तक, ५ १७। 
(१) शप्तराएल, छू० ४०५, ४०७) 





२० तसस्युफ अथवा सूफीमत 


आराधना में मादन भाव की ओप बराबर बनी रही और समय पाकर कपाला! के 
रूप में फूट निहली। यहाँ यहूदियों के 'कशाला'' एवं 'दालमद” के विपय में 
अधिक न कह केवल इतना कह देना पर्याप्त दे कि उनमें गद्य विद्या का बहुतलुछ 
सिवैश है और थे हैं भी एक प्राचीन परपरा के उज्ज्वल रत्न। उनके अवलोकन 
से मादन भाव क इतिद्वास पर पूरा प्रद्श पढ़ता हैं । 
हां, तो यहोवा इसराएल की संवानों का नायक था, नता था, स्पामी था, 
शासक था, अविपति था, सभेए म॑ प्रियतम के अतिरिक्त सभी इछ था । उसकी 
इष्टि में उसके सामने किसी अन्य दवता की उपासना अ्रत्तम्य व्यभिचार ही नहीं, 
घोर पावक एव मीषग्य पाप की जननी भी थी । उनके विचार में यहोवा रति व्या 
से सर्वधा मुक्त था, अत उसके मद्रि अथवा भाव भवन में किसी प्रकार उल्लास 
को आश्रय नहीं मिल सकता था । फिर भी हम स्पष्ट देखते हैं. कि उसक मरिरों में 
देवटासों तथा देवदासियों की चद्दलकदमी तो थी ही उसके भावुक भक्तों ने उसके 
लिया पली का विधान मी कर दिया या । यद्यपि यद्दोवा क॒ सादसी सेव्रों ने धीरे 
चौरे उसके भवन से पवित्र व्यभिचार को खदेड़ दिया तथाप्रि उसका सूक्ष्म रूप उसक 
उपासकों से वना रद्दा और यहोवा «यक्ति विशेष का पति भले दी न रहा हो पर 
इसराएल-छुल का भर्त्ता तो अवश्य था हसीअ ने यहोवा के इस रुप पर ध्यान 
दिया । उसझे अपनी पत्नी के श्रम प्रसार में यहोवा के प्रेम का प्रमाण मिला। 
उसने उसी अरकार जुप्र को, तो समवत देवदासी थी, प्यार क्या, उससे विवाह 
किया, उसके व्यमिचार को क्षमा क्या, जिस अकार यहोवा ने इसराएल की सतानों 
से प्रम क्या, उनका पाणि अहण क्या, और उनके व्यभिचारों को क्षमा कर सर्देव 
उनका पालन पोषण करता रहद्दा । यद्दोवा और इसोअ् के श्रेम प्रसार में वास्तव सें 
छेवल ग्रालबन का विमेद है, रति प्रक्रिया का क्दापि नहीं । जाति और व्यक्ति 





( १) देश लिटेरेचर, भूमिका । 
(२) श्सराए्ल, पृ० श्र४व 
( ३) सोराल टीचीस्व आव दौ प्राफ़ेट्स एण्ट लौजज, ए० ५४ । 


हे विराप्त रद 


समश्टि एवं व्यक्टि वी यद्द भावना भसीही मत में भी फूलनी फवतो रही श्ौर प्रागे 
चलकर उसमे॑ माधुय या गादन भाव या पूरा धचार भी हो गया | 
मादन-भाव शअयवा देवात्मऊ रति विधान में आलबन यी विशेषता दी मुख्य 
होती है | यह आलबन जितना ही मोहक द्वोना है उतना हौ अलम्य भौ। सच 
बात तो यह है कि इस अलम्यता के कारग्य ही रति को परम श्रेम फी पदवी मिलती 
है । यदि आलबन सहज में उपलब्ध दो जाय तो शायद प्रेम वो अलौकिक सिर 
करने का साहस विसी भी विचारशील व्यक्ति को न द्वो । सूफियों ने इश्क सजामी 
चो इश्स हफीओी बी सीडी सानकर यद स्पष्ट कर दिया कि दृश्क मजाजी भी योई 
खौज हैं। बिना उगकी सद्दायता लिये दृश्क हकौफ़ो का गीत याना पापड है । सूफियों 
में इश्क दवीकी को इश्क मजाषी के परदे में इस तरह दिसाया दे कि उसको देख- 
फर सदसा यद् नद्ों कद्ा जा सकता कवि उनका वास्तविक आलबन अमरद' दे या 
अल्लाह है। गीतों का गीत” 'श्रेषगीत” अथवा 'सुलेमान के गीत' में भी प्रेम की ठीक 
यही दशा है।अधिसांश अर्वाचीन विद्वानों का, जो मादन भाव के विशेधी तथा विज्ञान 
के कार भक्त हें, मत है कि प्रकृत गौतों में ईख़र के श्रेम का वर्णन नहीं है। उनका 
कहना है कि प्राचीन काल में विवाद के अवसर पर जो गौत गाए जाते ये उन्हीं के 
सग्रद का नाम 'श्रेट्गील! दै।जो लोग उक्त गीतों को एक द्टी व्यक्ति की 
रचना सममते हैं उनमें भी कुछ ऐसे दें जो इनवो जिवाहपरप दी भानते हैँ, उन्हें 





( ३ ) असरद फारसी का प्रचलित साणक है। इसके सर्वंष में श्री इरित्रौपजी का 
कथन “उक्त सागाओं ( भरी, फारसी और उद्ू' ) में गाशुक आम तौर से अमरद होता 
है? ( रमस्च्स, भूमिका, ए० १२३) । आप आयच निसते है---''तव भला मरदा- 
नयी केमे रद्दे, मूँछ बनदा जब मरद अमरद बने ।?? स्पष्ट अर्थ इसबा यद है कि मद 
बनवाकर भरद अभरद अब नपुसक या! दिल” वा जनाना बन जावे । परन्तु झलेप से 
यजना यह ई कि थिना मूँछ का लौंडा वन जावे, क्योंकि फारती में विना मूँछ-दाढी के 
लौडे को झमरद कहते है” ( बोलच/ल, भूमिका, पृ० ६७ ) । अमदरद वास्तव में अरबी 
शब्द है, फारमी के प्रचलिव शब्द मई से उसका कुछ मी सबष नहीं है । 


२ समम्वुझ अथया सूफीमत 


ईरवरपरक नहों बताते। परस्तु परम्परागत प्रमाण्णों से सिद्ध दोता € कि उनका 
घार्यिर मदत्य अदश्य दी सद्या बना रहा है। पलों, ओरियन, उईवियन आदि 
अनीपियों की दृष्टि में आप मझ विवाद दो इन गोतों में दुष्ट हैं। परमामा और 
खऔवब त्मा, देडवर चर भक्ठ टी इन गीतों के टुलद्वा तथा दुलदिन दे । प्यान देन से 
इुन मीतों यो वियओं तथा सर्वामों में लिंग विषय सोचर होता है । स्लौलिंग के 
स्पल पर पु्िंग का प्रयोग मी दुनमें मिल जाता है । जाए पड़ा ए कि दन गार्ता में 
स्रो और पुदुप दोना दी कमश आश्रय हया आलबन हैं। एफ़ियों इनझो सर्वपुनीव 
आर जोगेफर्सों इनको देश्वरपएक राममता था। टदसीआ भी इनसे अनमित्त नहीं। 
सारांग यद कि इन गौतों के अध्याम था अआभास धर्मपुस्तक में भी मिलता है और 
इ'ही था आधार पर मसीद टुलदा तया सघ वा सस््या डुलदिन बनते चले आ रहे 
हूं। मय तो यद है कि इनमें सूक्तियों का इपक हरीकी इश्क मताजों के परदे में 
हिपा है । लौ।किक प्रेम के आधार पर श्रलौकिंक प्रेम का निरूपण हो इनका प्रति 
वश विषय हैं। आज भी सूफी इन गीतों की पद ते पर पद रचना करते हूं । अस्तु 
इन साधा! गीतों की उन नविया! का प्रसाद सममना चाहिये जो उठास के विधायक 
ओर माइन भार के भक्त में 

उक्त गीतों के श्रनिरिक्त ग्राचौन घर्मपुस्तक में कतिपय स्थल और भी एस है 
विनऊ आ्राघार पर भली भाँति सिद्ध किया जा सकता दे क्लि नवियों की उक्त परपरा 
बराबर चलती रद्दी | प्रेम के अनन्तर सूफियों में सगोत का भ्रचार हैं। प्राचीन धर्म » 





+--+-+-+++ 

(१) ऊकिस्वियन मिस्तीतिज्म, दून० ३७० ३॥ 

( ३२) दी स्ग आव सागता, पृ० <॥ 

(३ ) दो खाग आव खारत, प्‌ ८८३ 

३ इसको कुछ परितों ने सच्चा” माना है और “सथा माता? दो अशुद समझा 
है। परन्सु तंत्र-्साहित्य में अषिदाश प्रयोग 'सन्‍्धा? शब्द का ही हुआ है अत्ते प्सत्घा 
भाष्र? के दंग पर इमने “सथा! गोत का व्यवहार किया ई ! 


दिकास र्‌३ 


>युस्‍्तक में सगीत प्रिय नगियों' की कमी नहीं । एलोशा को यहोवा थी पसचता के 
लिये उसके मदिर में सगीत का विधान करना पड़ा ॥ दाऊदों यद्दोवा के सपुठ के 
सामने नाचता,था । स्नियों सगौत के साथ बीरों या स्गगत बरती थी । इवानों शब्द 
दृग ( उत्मव ) का अर्थ भी नाच होता दै। प्रेम गीत झा प्रधान घाजा उगाव था 
जिसका घात्र्थ उत्नठित करना होता है। प्रेम और प्रणय के गीत फे साय दी साथ 
ग्रुत के भो गीत गाय जाते थे । इस प्रद्वार उनमें पे में, सगीत ओर मुरा का प्रचार 
था। यससग्रियाहों में प्राचौद गविया का क्र था । बह तौन वर्ष तक यणशलेम में 
नग्न भ्रमण करता रद्दा । उसने प्रतीक का प्रयोग कर सादन भाव फो प्रोत्साहित 
क्या । एक महाशय की दृष्टि में तो उसने “श्रद्ध प्रह्मात्मि! फी घोषणा फर अद्ृय 
का प्रतिपादन क्या । सचमुच ही उसके गान में येदना है, फरुणा दे, कामुकता है । 
सच्तप मैं बह अशत सूफी दे। उरारे अतिरिक्त भ्रन्य नगियों में भी हाल, इलदाग 
ओर करामत की पूरी प्रतिष्ठा थी। यहूए,आ' की आजा या पालन मार्तेड त्तक करता 
था १ ताएवे यह दि सादा भाव के अय आअवयवों या भी आभास प्राचीन ध्मे- 
पुस्‍्लक में बराबर मिलता दै । यहोवा के उपासकों में भी मादन भाव का छुछ न 
जुद्च भ्रण अवश्य था, जो अवसर पावर अपना पूरा रग दिखा जाता था । 
मसीह के आविभाव से शामी जातियों में नि्रत्ति मार्ग क्री प्रतिश्न हुई। मसीद्ध 





(१) इसएण्ल, ९० २७५४१ 

(३ ) समूएल, दूमरी ६ १४॥ 

(३ ) भाव लोगों वो धारणा है कि यदोवा को उपासना मैं प्रतिमा या प्रतीक वी 
प्रतिष्ठा न थी, किखु स्रोत से पता चलता है कि यद्दोवा का प्रतीक एक सम्पुट में रसा 
जाता था और लोए उस्ते समाम में मी साथ रखते थे। इस ध्ष्टे से उसकी उपासना 
शालियाम की उपासना के तुब्य थी । दी रे० आव दी ऐबू , ए० ६९, ६४, इसरापल 
पृ० ४२७।॥ 

(४ ) ५ दि०्भाव देश, ,सि०,प५० ३२२३,३२७, दी रे०्आव दी देज_ , ए० १७० ) 

(४ ) चहशआ, ८ ६८,३२६, १०१२-१३ । 


२9 खसरपुफ झधवा सूफीमत 

के शुद्ध यूदसा एक एपीन थे । एसीन सत्रदाव के विषय में एड समीचड़े का निशकर्य 
है कि एसीनों वा यदि एक अंग शामी दे तो तीन अझ यौद। निदृत्ति प्रधान 
एमीमों से मसीह को ससार से अलग रदने यो शिचा मिलो । वे आ्रमीवन अग्मचारी 
रहे और पिरिति पद को दुढ करते रद्दे । उनका दृदय गूरा स कहीं अधिक उदार 
ओर कौमल था । ग्रवएव उनरी भक्ति भावनों में परमपिता दी प्रतिष्ठा हुई, सेनानी 
सहोत्रा कौ महों । तिस करुणा श्रौर मिस मैंत्री को सैकर मसौदह झागे बड़ उनमें 
हृदय की उदात्त उत्तियाँ छा पूरा प्रँध था । पर उनके उपगत्त द्वी उनके उपसहों 
र्टी इृष्टि सशीण दो गई १ और मसीद्ठी सप में पीलुस थौर यूइबा के मत चल पढ़े । 
पौजुस था कहना था कि मय अलोकिक अथवा दिव्य ससोह ने उप्ते दोछा दी थी । 
फिर कया था, उसऊे रादश चारों ओर जाने लगे॥। वद् मसीद का ब”र सलोपा 
बने गया । ग्थपि घद मप्रीद्दी सप का उद्धट पंडित और प्रचारक भा, स्दस झद्मचारी 
और प्रयय का विशाधी था तथापि उसने विवाद का रूपछ अहण क्या + उसका 
सदेश है-'तुम (रोमक) भी ग्रन्य जे विवाहित द्वा सको, जो मृतक से जी उठा है ।” 
स्पटत पौलुस के इस कथन में उपास्य और उपासऊक के दोच में प्रति पत्नी वा 
सर्वध है। पौलुस के अन्त सदेशा से प्रवा चलता है कि उस समय नवियों'वी 
आचीन परपरा कायम थो ! पौलुत्त के उपरात यूहज्ना ने मसौह को लो रुप दिया वह 
दार्शनिक तपा बहुत कुछ अ शामी है। उसका श्रभाव शामी भ्तों पर इतया गहने 
पढ़ा कि उप्तक़ी मीमासा यहाँ नहीं हो सकती । उसके प्रद्धा मक स्व्रहप पर विवाद 
ने कर हमें स्पष्ट कह देना है कि उसम भी मादन भाव की झलक है। उसने पर 
सेपबर की पमरूप तो सिद्ध किया दी , एके स्थल पर मसीद को झुलहा तया उनके 
भर्छों को इुलद्विन बनने का सऊेत भी कर दिया । हो सकता हूँ क्लि पौलुस तथा 





(१ ) बात्र जीजय इनफ्दुएल्ड बाइ बुदिज्ष्म पृ० २१४१ 

(२ ) हरिन्धियों के नाम पहछो पी २४ ३७, ११ ३, इफेस्तियों के शाम पत्री, 
४ २२ २१ २४ , रिश्विवन मिस्टीएसज्स, ए० 3७२ | 

(३ ) चूहा, रे २६ । 


विरास २ 


युद्दज्ञा पर रोम तथा यूनान की गुद्य टोलियों का भी प्रभाव पढ़ा ही और भ्फलातून 
के प्रेम ने भी कुछ कर दिसाया हो । 


अफलादन ने जिस प्रेम का निरपण किया था बंद उसकी वासना और घितन 
का परिणाम था। यूनानियों अगवा श्रार्यजातियों में शुद्धि को उपासना थो। शामियों 
की तरद आये बुद्धि वो पाप की सननी नहीं समझते थे। फलतः अफलातन ने 
जिप्त प्रेम का प्रवचन किया उसस्ञ प्रसार शीघ्र दी शामी संघ में हों गया । जिस 
भाव की झाराधना मैं लोग उन्मत्त थे उसीझा एक प्रफाड पोपरू मिल गया । फिर 
भी अफलातून के आधार पर यह नहीं कद्दा जा मरझुता कि मादन-भाव का उदय 
यूनान की शुद्यदीलियो में ही हुआ । दम पदले दी कद चुके हें कि चासना का सुझ 
विलास,, संभोग की स्पन्छन्द लीला, आवेश का अलौकिक आदर, व्यमिचार «का 
पविश्न स्वागत, संगीत का उत्कात विधान एवं नाना प्रसार का अजीय बातो के साथ 
सुाासेवन प्रम्शति अनोसे छ॒त्यो का पूरा प्रसार संसार के सभी देशों की ग़श्यमंडलियों 
में था। इन मंडलियों वी रति-प्रक्रिया और उस के साध्य आनंद का आस्वादन 
आगे घलऊंर अलीरिफ प्रेम के रूप में परिस्फुटित हुआ और लोग सदनानंद मे 
उपास्तक बने रहे । भारत में सहजावद के जो बव्याएयान हुए उनके संबंध में ब्द्ध 
निवेदन करने की श्रवश्यक्ता नहीं | यहाँ केवल यह सरुपष्ट करना है कि आरजातियों 
ने बुद्धि के बल पर राहजानंद का जैसा निरूपण किया चैसा शामी जातियों में न हो 
सका, पर वे उसके प्रसाद से बचित न रहे । शामी जातियों में अ्रन्य जातियों से 
अं ग्रदण करने कौ तत्परता बती रही । यहूदों जाति व्यापार में प्यति छुणल थी 
ओर भारत तथा यूनान के व्यापार में मध्यस्थ का काम करती थी । फ्लत उस पर 





(१) अफलातून पर विचाए करते समय रम्जे मद्दोदय के इन राच्दों पर ध्यान रखना 

+ चादिए--?]980 ३५ छृप्ात€त एए खारालशा( 6९385, बात ए85 ग0( 

प्रध्था पाए गएएडी0€5, ॥5 770त0] 45 0६६० ६0 98 50एष्टा६ 
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जद समस्ुछ अथवा सूछ्रीमत 


आर्यमंस्कत्ति छा पूता प्रभाव पड़ा) इस प्रमाय में पि, दित्ती, मिद्वानी अदि 
जातिग्रीं का पूरा योग था। यटूदी जाति में झो कई संप्रदाय चल पढ़े थे उसझ 
अपान ख्यरण बाइरी धरमाव दो था। चूनान, देंशन और भाप के सससे में था 
जाने से शामी वाठियों में “हुद्ी शरयनम्विच्धा का विंदनाद हुआ। फ्रोलों 
( धुन ६७ प० ) ने मूसः और अफ्लावूत छे मरते के समन्वय का श्रयत्न छिया। 
अदूदी सप में बाइ-विगर, तई-पितई दोने लगे। एस नो! में गुल्च-विया सा प्रचार 
डो गया और ले एक प्रच्यर छे सन्‍्यायी या मिनु बन यए्‌ | समीह आरम में एसौन 
मे। यद्यपि उनपर आर्द प्रभाव कम न था तवाये उनमें क्ञान की अदचा भक्ति हो 
अधभिर थी। उनके उत्पादों मक्त एन को उप्रेद्ठा कर जिस प्रसाद! वा 'झ्पा! को 
जलकर आगे बटे उसमें ऋश्वासन की अरेदा अ्मिशाप्र ही अधिक या | उनही दृष्टि 
में एकमान्र परमपिता छे एच पुन पर द्वी विश्वास लाना सुक्तिआ मार्ग था। 
डितु मनुच्य स्वमवत विंउनगील प्र्णों है। अपकार में वद अधिक दिन तक नहीं 
दर सझता | अ्रठएव, विनझा मांद पर विश्वास्त नहों जना उनमें बुद्धि का व्यापार 
चढ़ा | मसीदी सर ने टनओ नास्टिक छी उपाधि दी । ; 
कहा जाता है कि नप्टिझ भूत कया प्रवत्ते सान्‍्मनों नामझ मंग था। झंग 
श्यति का तसब्घुक में झितना याग है, इसझआ अमुमान शामद इसी से डिया जा 
सकदा है छि सुप्ये आव मो 'पैरेझुगों! छा जाप जपते हैं और उनसे मउ-प'न की 
न्याचना करते हैं । इससे स्पष्ट अवगत होता है दि न्यस्टिक मत वस्तुव सूफी मत 
का सदायक है। नास्टिक मत ययार्य में एक यौगिक मत छा नाम है । उसमें उस 
समय के समी प्रचलित मर्तोंझ्य योग है। खाराश यह छि सारग्राही जीत्रोंने 
अपनी मघुकरी इतति से जिच्यसा क आधार पर दिस तत्त्व का संग्रह छिया वदी 
नास्टिक मत के नाम से ख्यात हुआ। नाम्टिझ झत छे व्यर्थ दे विश्लेषण से न 
पड़, दम इतना हा कद देना अख सममते दे छि उसमें केवल माइन भाव का 





( ? ) बाद सोदउ इनस्तृइस्ट गई दुद्धिउम, बर० शश्ड १५ 
(२ ) ह्नसाशक्ष्येपरोडिदा आव रेनिजस ए ड रथिक्स $ 


विकास २७ 


चार दौ नहीं, अपितु उसका ग्रतिपादन भी हो रहा या। सूफियों का एक पुराना 
नामे माधह्टिक भी है । पीलुस य सदद्ा में जिन विवादिया का उत्लेस रिया यया 
है वे वास्तय में नास्टिक दी दें । तसब्दुफ पर ज़ास्टिक मत या प्रभाव सी मानते 
हैं, पर इस बात पर ध्यान नहीं दते कि सूफी मत का एक पुराना रूप नाप्टिव मत 
भी है। हमारी दृष्टि में वास्तव म॑ दोनों एक द्वी मत क॑ दो भिन्न भित्र रूप हद 
जो अपनी प्राचीन परम्परा या पूरा पूरा पता देते हैं 
नास्लिफों वी बिखरी शक्ति का सपादन कर मानी ने तिस मत का प्रवर्तन 
सिया बह सहसा मारत से स्पेन तक फैल गया । मसीही उससे दहल उठे । मादन 
भआाष के विकास अथवा सूफीक्षत के इतिद्वास में सानी मत के योग पर पूरा ध्यान 
नहों दया जाता । मानी ने मतों का समन्वय कर जो स्थिति उपज की उम्तता 
प्रभाव स्वय सुद्दम्मद साहब पर कस ने पढ़ा । मुहम्मद साहब ने मसीह के जीवन 
तथा मरण के सबंध में जो सदेद किया उसकी प्रेरणा इसी सन से मिली थी। उन 
पर भी श्ररभ में मानी मत का आरोप फ़िया गया था। बुछ्द क्लोग उ्हें भी 
मानी का अजुयायों समझते थे । यही नहीं, हल्लाज को इसी मत का प्रचारक 
कद्दकर दड दिया गया प्रौर आगे चलकर मानी के भक्त तिंदीक के नाम से 
ख्यात हुए। 
मसीदी सध को व्याकुल करने तथा भ्रपने को मसीह एवं बुद्ध घोषित करने 
वाला मानी ज-मत पारसी था | उसका चरम सवत्‌ २७२ में बगदाद में हुआ 
था | जिशासा की प्रवल प्रेरणा से उसने भारत तथा चीन की यात्रा की। उस पर 
चौद्धमत या अक्ध प्रभाव पठा । मसीदी लेखक उसको टिरिविथिसों ( निबिशत ) 
घुद कदते हें । पीरोज की सुद्राओं पर उप्तवा नाम 4बुल्द'मय क्ति है। कहा 





( ३) दो झलों डेवलपमेंट आव मौहेम्मेडनिज्म, पृू० १४४ 
(२ ) ओरिडिन आव सानीकौज्म, ४० १७५ । 

(३ ) थीज्म इन मीडीवल इंडिया ए० ९१२। 

( ४ ) ओरिजिन आव मानीकीज्म (मुस्ततिम रिव्यूत् का लेख ) 


रद समस्युफ अथवा सूद्रीमत 


गया है कि वास्तव में यह बुत्द युद्ध का रूपातर दै। मानों मत में बुदमत की 
भाँति दी स्लरी-पुरुष दोनों दी दौचित होते थे। मानीमत भी व्यापक, शात, तपी 
आर थससारी दै। थुद्धि, विपेक, विचार, भावना और कब्यना उसझे मत के श्रधान 
अग या पंचगुण हैं । उसने ईश्वर को केवल प्रकाश प्रतिपादित क्या । उसके मत 
में इश्वर की शपा का विशेष महत्त्व है । सज्ेष में गुर-शिष्य-परंपरा का विघान कर, 
सूत्तियां वा सन तथा जन्मातर रा निरूपण कर मानौ में जिस समन्वयवादी मत 
या प्यार झिया उसका दर्शन सूफोमत के रूप में प्रायः मिला करता है। सूफियों 
का खर्तत् दल, जो शिंदीक के नाम से प्रसिद्ध है, वस्तुतः मानौमत का अवशिष्ट 
है। , खय मानी को प्राण-दंड मिला श्र टसके मत की त्राण प्रतिष् तसब्युफ में 
हो गई | एक विद्वान ने ठीऋ दी कहा है. कि मानीमत के अवशिष्ट पदों में माधुर्य- 
भाव का अर्थन करमा चाहिए । अन्य मद्दाशय का उपालंगों है शि बेवल रति वे 
आधार पर परमेश्वर की आराधना ऊरना मानौमत का अपराध है; इस जिंदौकों 
को काम वासना में ईश्वर की भक्ति सूकती दै। कहने की आवश्यकता नहीं कि 
संफ़ीमत का सामान्य रूप मानीनत में छिछ उछ+ 

शामी शाति के भूखे थे । पर शावि की ओट में मसौद्दियों ने मिस अशाति का 
"बीज्ञ बोया उससे हमारा कुछ मतलब नहीं। यहाँ हमका तो केवल इतना देख लेना है 
कि रोम तथा थूनान में पहुँचकर मसीद्दी मत किस रूप में टल गया। रीमक शक्ति के उपा- 
सक थे । उनका अधिकतर सम्बन्ध शासन से रहा है । उनमें भी शुद्य टोलियाँ थीं, 
रिन्‍्तु उनसे प्रकृति विषय में छठ विशेष सद्दायता नहीं मिलती । यूनानी सोंदर्य ४ 
भक्त थे | उनकी जिज्ञासा ने काम-बासना को जो परम रूप दिया वह सद्दा पटवित 
होता रहा । अफ़लातून की प्रतिभा मे जिस प्रेम का निरूपण किया वह विपय्र-्जन्य 
दोने पर भी ध्लीकिक था ) अन्ना और प्रेस के प्रणय से अफ़्लातूत ने जिस समाज 
का स्वप्न देखा उसका प्रयच दर्शव भत्ते द्वी किसी को न मिला हो, किन्तु उसके 





(१) ओरीजिन आव मानीकीजम, वू० ३० 4 
३ ) स्टडीच इन दी सफ़कालोजी व दी मिल्क्स, पृ० शृ६२-२ । 
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अभाव से सारा देश लहलहां उठा । यूनान में उसझे उपरांत जो श्ञानधारा बडी उसमे 
आामी सत प्रायः डूब से गएं। फीलो के समान यहूदी पंडित ने मूसा और अफल|दुन 
मय समस्वय कर मादन-भाव का पत्त लिया । पौलुस और यूदन्ना के संरंध में यह 
स्मरण रखना चाहिए कि उन पर आये जाति का प्रभाव सर्वृमान्य है। पीलुस 
में मरण में जीयन एवं आदश में परम प्रकाश का प्रतिपाइन किया, यूहप्ता ने मसीह 
को जो 'प्रेम', 'प्रवाश” और “प्रगति” कह उनको “शब्द' सिद्ध किया, इन सब बातों 
का सारा श्रेय आर्य जाति को हो है। पौलो की माँति ही क्लेमेंट (मन २७७ 
'प० ) ने भी मसीह और अफलातून के मतों फो एक में जोड़ दिया। यूनान 
के दाशनि् विचारों में भारत का कितना योग है, इसका निश्चय 'अभी तक न हो 
सका, पर इतना तो निर्विवाद है कि प्लोटिनसा (श« ३१७ प+ ) ने भारतीय 
दर्शन फे आधार पर अफलावून के प्रेम ओर पंथ यो पुष्ट किया । आरत के संसर्ग 
से यूनान में जो दाशनिक लहर उठी, इसकंदरिया में जो जिज्ञासा जगी, उनके प्वाह 
से शामी मतों में चिंतन का प्रचार हो गया। फीलो, पौलुस, यूहज्ना, कलेमेंट तक 
ही उसका प्रवाह वद्ध न रहा, ओरिगन ( झू० ३१० प० ), टर्दष्षियन, आगरस्टीन 
( श० ४८७ प० ) और डायोवीसियस ( मरृ० ४८२९ प० 9 प्रस्ति संत भी इसके 
प्रवाह में अमिपिक्त हुए । ओरगिन ने 'श्रेष्टौत! की टीका कौ और 
शिचितों तथा अशिचितों के धर्म में अधिकार-मेद ठहराया। टर्डहियरनों ने स्पष्ट 





६ ३ ) क्रिस्चियन मिस्टोसिज्म १० २०, ६७ । 


(२ ) रम्ने महोदय का कपन है “छिप्रधाए छालाए। ६0 दाल्थ8 9 
छप्ाणाल्या पार्लर वैण्रागरगाण्य णा हर शै्ेग्गरांएट ००३७5 
[85 एए5ची(ल्ते जा ता5क्शॉरा बाद #प्रायश (2, 8. 49 ७, टांए- 
परंडबध०0 0. 30) 

( ३ ) क्रिस्चियन मिस्टीसिज्स, पृ० ३०१॥ 


(५), # स्वेडिक्स, दो। 


झ० ठसब्युफ अयवा सूफीमठ 


कट्दा कि यदि जौव्मा डुलहिन है तो शरौर दद्देज हैं? आगस्टीनों अपने को 
अ्रहद्म कइना हो चाहता था कि शामी संझणेता के कारण रुक यय्रा । डायोनीसियस 
ससीदी सतों में एक पदेली सा हो गया । नव-्य्फलातूनौन्सत के सैक के घरमाव से 
डसने मसौदी मत में मक्ति-भाव को जो रूप दिया वद सर्वया सूफियों के अनुकून 
हैं। बटुत थे लोग तो डायोनीसियम को सूफ़ीमत का साथ से दे देने में भी नहीं 
दविचकते । साराश यह कि आये जाति को इपा से मादन भाव की घारा स्वच्छ, 
संयत एवं सबल हो शामौसंप् को आप्लावित करती रही और अपनी रचा के लिये 
कुछ तक दितई भी करने लगी । 
प्लोटिनस ससार के उन इने-गिनें व्यक्तियों में है जो डिसी ईश्वर का स्देशा 
लेकर नहीं आते, प्रझव अपनी अनुभूति से उसे कण-कण में देखते ही नहीं औरों 
को भी ठप्त दिव्य चन्तु का पता बताते हैं जो मज॒ुप्यमान छी थाती है ओर जिसे 
विश्वु ने आदश-हुप से सबके हृदय में रख दिया है । प्रसिद्ध द्वी दै कि तृष्या की 
शान्ति के लिये वहँ पारस तक आग्राथा] »डस पर वेदांत का इतनां ल्यापक एव 
रन प्रमाय पद्म कवि वह सदज ही मारत का ऋणी सिद्ध द्वो जाता हैं। एथितरी 
से लेकर नछय मंडल त्तछ उसे जिस एकादी सत्ता या आलोक , मिला उसका 
निदर्शनों उसने इतने" अनूठे तथा मनोरम डंग से क्रिया कि उसके उपरात समो 
उस पर मुग्ब दो उस एक को आराधना में तन्‍लीन हो गए । सृफीमत के भ्ध्याम 
में टसआ योग अचल है। वाद्य रृश्टि को फेरकर अन्यतर को जग उसने परीक्षा री 
तो उसमें टमको टस एड का दर्शन मिला जिसको दखकछर फिर और इुछ देखना 
दोष नहीं रह जाता । उसने हृदय के भाठर माचने का अनुरोध किया और सर्गर 
से उड मांगने की दीछा दी । उसझी धटि में, आत्मा छा नतो जन्‍म होता दे न 
मश्य 3 उसके विचार में “स़य शिव सुंदर का आधार दृश्य से परे और श्रमेय 





( १ ) दी मिस्िदिस अब इसचाम, ए० ११८ 
(३ ) ८ लिरिरिरी दिसरी आठ पराया, वृ० ड२०। 
(३ ) दी फिलासडी झात्र प्लोटिनस, पृ ३२, १४, र३ । 
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है। समाधि में उसका साक्षाकार इसमें हो जाता है; अतः हम परमानंद ऐ वंचित 
नहीं रद्द सकते । प्लोटिनस का यह आनंद प्रज्ञा एव श्रेम दा प्रसव है, किसी उमंग 
या उल्लास का फल नहीं। इससे संयम है, नियम है, तप है; किन्तु हुठ का नाभ 
नहीं । प्लोटिनत इृदता के साथ आश्रह करता है कि यदि आत्मा परमात्मा के 
अनुरूप न होती तो उसको उसका साछात्कार क्रिस प्रसार संभव था। संचतेप में, 
च्लोटिनस ने जिज्ञामु श्रेमियों के लिये एक राजमार्ग निर्धारित कर रिया, जिस पर 
खलंकर न जाने क्तिने पथिक अपने लक्ष्य में लीन हुए। सूफियों मे उसके ऋण को 
स्वीकार कर उसे 'शेख अकबर? के रूप में प्पना लिया। इसकंदरिया का यह 
अगुपम प्रसव शामी संतो दा सदूगुरु हो गया। वास्तव में प्लोटिनस ने संत मत 
को जीवन-दान दिया और सा्चात्कार के मार्ग दो प्रशस्त तथा प्रांजल+क्र दिया । 
फीलो, प्लोडिनस तथा डायोनीसियस के प्रयत्न से मांदन-भाव वो जो ओरत्साहन 
* मिला इससे उसके बाह्य तथा आशभ्यंतर दोनों प्त पुष्ट हो चले थे ; किंतु वह पंख 
पसार सेसार में स्वच्छेद विहार नहीं कर सकता या । सादनु-भाव के संयध में अरब 
तक जो कुछ निवेदन स्य्रा गया उससे इतना तो स्पष्ट दी है क्नि उसको सदैव 
'समझ बूमकर आगे बढ़ना एवं फ्रेंक फूकर पाँव बढाना पद्ा--संसवत' इसी से उसमें 
अधिक रमणीयता भी ग्रा गई। यद्दवोवा के उपासकों ने उसे विष्वंंस की जौ उम्र 
चेश्न की उसमे हम मली भाँति परिचित हें । मसीही प्रचारकों को भी वह क्ृम्य ना 
था। मसीह ने पिता ऊा राज्य प्यित्री पर स्थापित करने वा संकल्प किया, चपत्त खाकर 
गाल पेरने की शित्ता दी, जनता मे प्रेम-माव का प्रयार किया ; विंतु भक्तों ने गाल. 
फेरकर चकमा देना आरभ किया। खाकर सुँद फेरना उचित समझा । सुँद ने प्यार 
करना आरंभ किया और दवाथ ने वध । एक मसीदी  स्मश्ञ ने ठीक ही कहा है कि 
ससीहियों का प्रेम केवल पारस्परिक था; वह भी इसलिये कि लोग समम सकें कि 
उनमें प्रेम है। फलत' मसीद्वी-संघ का ध्येय घाता और स्वंस दो गया | संपग्रह एवं 





( १ ) दी रेलिजन्स आव इंडिया ( द्वापक्रिम), पू० ५६८ ॥ ध 
(२ ) ही कोर कररेक ( स्कण ), ध० २२५ + 


डर है तसख्युफ अथदा सूपीमत 


आसन में उसे (पिता का राज्य! दीस पड़ा । उसमें जो साधु थे उनही भी दंट्टि सें 
मसीह ही परमपिता के एकाकी पुत्र थे । उनकी लाहलो दुलद्विन उक्त सस्था ही 
थी। फिर यह जिस प्रझर समव था कि उसके देखते किसी '्न्य को सुद्गाग मिले । 
सैयरा एवं प्रेम का भाव उनम॑ इतना अवश्य था कि दलितों के साय सहानुभूति प्रकट 
कर उनझे घाव को धो या उन्हें “'दपनिस्मा' दे दें। भर्माधिक्ारियों दी धाक इतनी 
जमी थी कि उनकी व्यवस्था में कसी को ध्रापत्ति करने का अविज्वर न था। दा 
की यह दशा थी कि उसवी दृष्टि ही पाप को जननी थी। हौंया वी संतान पतन छी 
प्रतिमा सममी जाती थी । धर्माधों की इस घोर व्यवस्था में संस्था वो ही दुलदिन 
का सौभाग्य मिला । व्यक्ति विशेष तो लुक-छिपकर ही मसीद के विरद का अनुभव 
कर सकता था। यहूदिया की भी यही प्ररत्ति थी। उनकी दृष्टि में इसराएल के 
अतिरिक्त किसी अन्य जाति पर ईश्वर की अनुकपा हो नहीं सकती थी । सच पूछिए 
तो शामी जाति इस समय सिकुडकर “इसराएल वश? वी द्ञप्रा-कोर जोह रद्दी यी । 
उसी का घोलबाला या । * 
योगवश अरब के बुरेश-वश के काहिन कुल का एक दीन बालक समय के 
“प्रभाव स एक सपत्न रमयी की चाकरी करता था । वह अपनी कुशलता एवं शीख 
स्वभाव के कारण उसकी स्वामी वन गया। व्यापार में जो विचार हाथ आए, महा 





(१ ) ए राए दिस्‍्टरी ज्ाव वीमन, प० २१६ । 

(३ ) देबदामियों का मयादा नष्ट द्ोने पर मी शामी मर्तों में अलौकिक प्रयय 
बिसी न किसी रूप में बना रद्दा । पौड़स भ्रम्ृति मसौददी प्रचाररोंने केवल धव॑त्या या मसीददी 
रूप पर.ध्यान दियः । सूफ़्यों के अभाव से जब दूरोप में प्रेम का प्रदाई उमझ जीर 
“झुमेड” तथा 'शिवालरी” के कारण पुरुर्षा का अमाव हो गया तव यद्द झ्ावश्यक हो गया 
कि मसोदी सघ रमाया के अति उदार दो । सूफ़्यों के अलौडिक प्रेम से प्रोत्सादिद दो 
ममौदियों मे मौ मसीइ मौर मरियम छो रति का शलौकिक आउबन' चुना। धर्म छा 
सद्ारा मिल जाने के कारण इन प्रेमियों कौ प्रतिः्ठा बदौ जौर मसौद की दुलदिनों का 
सम्मान हुआ । 44 


"के मंदिर में' जो दृश्य उपस्थित हुए, सत्संग मे' जिन मतो का परिचय मिला, उनसे 
उसका चित्त ब्याकल तथा विद्ल हो उठा । वह सोचने लगा कि अरगाह्ट (कौ सारी 
कृपा इत्राहीम के एक ही पुत्र वी संतानों पर क्यों ? इसमाईल को संतानों ने उसका 
क्या विगाडा है £ घौरे घौरे उसमें' जाति तथा अछाह झी चिन्ता बढी। अरब 
स्वमावत- स्वतच्य होते दें । मत की पराघीनता उसे खलने लगी। व्यग्र हो बह 
अहाह की थ्राराघना मे' तन्‍्मय हो सया । वह नग्रर के बाहर चला जाता और 
'हेरा! की एकान्त णुफा में अछ्वाह वी आराघना मे पंशें पड़ा रदता। अन्त में 
अछाद का साथात्कार उसे एक किशोर के रूप मे हो ही गया । वह भावावेश से 
आने लगा । अछाह ने जिमरील के द्वारा उसके पास, व्यक्त ओर अव्यक्त, अ्त्यक् 
“और परोद्य रूप में' इसमाईला-बंश के लिये एक भन्‍्ध भेजना आरम्भ कर दिया। 
सह पढ़ ने सकता । निवरील ने कहा--'पह”। बस, कुरान की रचना आरम्म 
हो गई । 
मुहम्मद साहब ( २० ६८६ वि० ) कमेशोल नबी बन गए थे । उन्हें विश्वास 
हो गया था कि यहूदियो और मसीहियोँ की आसमानी किताबें अपने वास्तविक रूप 
में नहीं हैं । अत. उन्होंने घोषणा कर दी कि यहूदी ओर मसीदी “अहले किताब” ” 
होते हुए भी सच्चे मत से भ्रष्ट हो गए हैं और इम्राद्दीम के असली मत की अब- 
देलना कर अन्य सतो का प्रचार वरते रहे हैं । उनका यद भो दावा है कि अलाह 
प्रत्येक जाति को, उसी वी भाषा में आसमानी किताव भेजता है। परवों के 
लिये उसकी आसमानी क्ताब कुरान है जो उसके आखिरी रसूल पर नाजिल हो 
रही हैं। सुदम्मद साइव ने कुरान फे प्रमाण पर अपने को रसल सिद्ध किया ओर 
* नाना देवी-देवताओं का खडन दर अल्लाह का एकाकी शासन अतिष्टित किया। 
अरखों फी सहसा उन पर विश्वास न हुआ । उनका विरोध आरंभ हुआ । उनझे 
ओर से कद्ठा गया कि मुदम्मद साहब उम्मी दें, पदना-लिखना जानते हो नहीं, फ़िर 
भला कुरान उनकी रचना किस प्रसार हो सकती है ? जब लोगों ने विश्वासन विया 








(१) स्टड्रीज इन इसलामिक मिस्टीसिष्म, घु० ८३२३॥ 
डे 


ड्च्र ससस्पुफ अयदा सूपरीमत 


सब उनझे खुनौती दो गई हि ये एक दूसरी दियार कुरान की टदर ही बना सो दे । 
दिर मी लोगों को संतेप न हुआ । ये मुदम्मद साहब को' गाइर ( के ), स्मदित 
( दैवम ), मजनून ( उन्मत्त ) आदि न जाने कया वर्ष बहने रहे। भुदम्मद 
सादब को जान बक्ताझर मद से मदीना प्रम्धान करना पद्रा। बदर के सप्रम में 
झुदम्मद साहब अजीब टंग से पिजयी हुए । लोगों को पिप्वास द्वो गया हि मुद्म्मद 
अत्लाइ के रसूल हैं, और पुरान थ्रासमानी डिताब है। मुदम्मर साइब रा 
पच पुष्ठ दो चला अनेफ बोर-सुरीय अरब उनहे दल में झा गये । बहुवी से 
सप्वन्ध मी स्थित कर लिया । नेक पारिवारिक और रापनीहिड प्रश्न उड़े 4 
सदझ समाघान छुटान से कर दिया गया। मुहम्मद साहब महत्व बदा । अहह 
के साय उनझ्य भी नाम जोड़ दिया गया । उन उठने उप्ने, घलने-फिरने, प्राने* 
जाने, साने-पीने, कइने-सुनने प्रदि समी ब्यापारों पर पूरा ध्यान दिया गया । सफेप 
में उनके मत, धसल'्म, का प्रचार होने लगा । 
सुदम्मद स'द्ब की मनोउत्तियों के वियय में अथवा उनके सूफ्रद के सर मैं 
दिद्वानों में गदर मतभेद है । वित्ान के क”र भक्त तो उनडो अपस्मार से प्रत्त दी 
सममते हैं । ऐसे महानुमावे व्थ भी अमाय नहीं जो उनझे प्रच्छाच' रखल एवं 
निषुय्य नीतिज्ञ मानते ईं। दुदा्य लोगों का झदना दे दि मुदम्मद ईश्वर के मद में मस्त 
रदनेवाला कषि झा । बद अपनी तरल मावनाओं की परीदा नहीं कर पाठा या और 
सदा मज-भक्ति में मन रहता था। उसग्र अ्रद्रिम जोदन ग्रौद्यवस्था की अपेचा कम 
सूफ़ियना या। ययार्यत वह घर्मिक अ्रथया मक नौतिज्ञ था। श्रार्चर महोदय के 
मत में मुहम्मद साहब सन एवं कर्म से वास्तव में भऊ्त ये । श्ररव के निकटवर्तो 
श्रादों में उस समय छिम्ा अग्मर ख्ये याग अ्क्रिया प्रचलित थी। कतिप्य शरद उससे , 





(१) मिसिकल ण्निमेट्त इन मे।इम्मइ, दू७ ७६ ॥ 

(२) दी आइडिया भव पसेनानियी इन सुफौज़म, पृ० ४१ 
(३) एसेक्टस आव इसचाम, पूछ श्डछ, २५३ ॥ 

(४) मिरःकल छनिमेंटस इन माइमद, बृ० २६, ८७ ॥ 


दिकास ५ 


परिवित थे । मुदृस्भद साहब को घर्म-निशाता में उसका पता चला। फछतः उसके 
उपाजैन में वे लीव हुए। यद्यपि अभीष्ट भावावेश में उनके विचार तथा शब्द व्यक्त 
द्वोते थे सयापि उनके देवी द्ोने में संदेद नहीं । 
मुदृम्मद साहब के जीवन का जो परिचय दिया गया है उससे स्पष्ट है कि मुदृम्मद 
साहब के भर होने में उुछ संदेद नहीं ॥ वशिद-द्त्ति से मुदम्मद साहब ने जो पुद्ध 
ज्ञान अर्जित किया, 'हेरा! वी गुदा में एकात भाव से उसी का परिमाजन कर आह 
की प्रैरणा से उसके धभ्रचार पर ध्यान दिया । मुहम्मद साइब का शेष जीवन एक 
भक्त सेनानी का जीवन हो गया । आप संचालक और सस्थापक वन गए। अहलाइह 
का श्रादेश अब व्यवस्था का काम करने लगा । मुहम्मद साहब अ्रव श्र्लाह से कहीं 
अपिऊ उसऊ सदेश की चिता करने छगे । उनयो किसी प्रवार अहाह की एकता 
और अपनी दूतता का प्रचार करना आवश्यक जान पड़ा । उन्होंने “ईमान” और 
“दीन! से कद्दी अधिक 'दसलाम' पर जोर दिया। यही कारण है कि लोग उनको सच्चा 
सूफी नहीं समुफ़ते और केवल एक कुशल नीतिश्ञ मानते हैं। स्व सूफियों का 
कहना दे ऊि मुहम्मद साहब ने स्रतः गुहाता के कारण सूफ़ीमत वा प्रचार नहीं 
किया ; उसकी दौला अली या किसी अन्य सायी को कृपा कर दे दी । सूफी इस 
अधिकार-मेद से पूरा लाभ उठाते और इसे अपने मत का दुर्ग सममते हैं । 
मुहम्मद साहब के संघध में भ्रव तक जो कुछ निवेदन क्रिया ग्रया उसका 
निः्क्ष यद है कि मुहम्मद साइब यास्तव में सूफी नहों थे । उनमें दाशंनिक सतों 
की चमता नहीं थी । उनकी भक्ति-भावना को देखकर हम उन्हें अभ्यासी कमशील 
मक्त कद्द सकते हैँ । उनकी भक्ति-भावना में दास्य भाव की अ्रवानता दै, माधुय या 
आदन-भार्वें का म्राभाद नहीं । सुहम्मद साहद आमोद-प्रिय जोद थे। प्रमदा पर 
उनकी विशेष ममता थी, फिर भी उनझो स्त्री पुरुष के सहज-संबंध में किसी सनातन 
राता का संकेत नहीं मिलता था । अहाइ के ये एक अपच सेवक थे, विरही या 
संभोगी कदापि नहीं ॥ उनगे “दाल! था, “इलद्वाम' था, क्रामत थी, बासना थी , 





(१) आइडिया आव पर्सनालिटी इन धपीज्म, पु० 2 । 
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£ 8] तसच्युफ अथवा सूफीमत 


पर प्रेम ओर सगीत का उनमें निवास नम था। सगीत से तो ठहें चिद थी । प्रेम 
एवं सगीत क अतिरिक्त सूफियों के आय सभी लक्षण लुहम्मद साहब में तिराजमान 
ये । प्रेम का वासनात्मक साथ उनमें पर्याप्त था, अमाव उसकी अलौकिकता अथवा 
परिष्कार का अवश्य था | 
मुहम्मद साहब क इसलाम स शामी जातियों में नवीन रक्त का संचार हुआ । 
इस्लाम के उदय क पहले द्वी सूफ़ीमत के सभी थ्रग पुष्ट हों चले थे । उनके एकी 
करण कौ आवश्यकता थी। मुहम्मद साहव वे आंदोलन से उसका नत्कालान लाभ 
तो न दो सका पर आय चलकर अमरबेलि की भाँति उसने मुहम्मदी पादप को 
छा लिया और उसीके रस से अपना रस मचार करता रदां। थहांवा झ लाइला में 
उतनी शक्ति न थी जितनी अछ्ाह के कहर उपासकों में । फलत मादव भाव के 
भाषकों को अधिक सावधानी और तपरता से काम लेना पढ़ा। कुछ बात ही विभित 
है कि सीमा सौंदय का उगा दती है। इसलाम के सीमित सैत्र में मादन भाव 
लद्धलद्दा उठ । युयती को परिधान मिला। परदे में आ जाने के छारणा सूफीमत 
सो इसलाम में प्रतिष्ठा मिली । 
उपयुक्त विवेचन स स्पष्ट है कि मुहम्मद साइव फू जम से प्रयम दी खूवरैमत 
वा उद्धव तया विवास हो चुका था । “थष्ठयीत सूफते साहित्य का अनमोल रत हूं 
तो सट्टी क्ति उसमें वह आब कहाँ जो विज्ञासा का भी शात कर दे । टायीनीसियस 
नें भक्ति-मावना का अतिपादन एवं मदह्यमिलन का आमास तो दिया १२ उसमें व 
आलोक कहाँ जो 5श श्रौर दृश्य को दृष्टि में लय फर सरझ्य थाकाग बना दे ! 
यहूदी और मसीदी छाटास को इतना न तपा सके कि बद सचमुच सम सवगा बनता । 
इसलाम के परित व्यवधान से सूपीमत को तो पुटपाझ मिला उसी में मादन भाव 
बा सा श्रेम-सायन सैयार हुआ। मादन भाव के दसी परिपाक में सूफ़ीरत वो दशा 
का रूप मिला । सूफियों की सचित सामग्री को लेरर इसलाम ने सकी किस प्रछर 
तमव्युफ का रूप दिया, इसका निदर्शा हम अगे ग्रछूरथ में करेंगे। यहों तो इमें 
इतना दी कद्ट कर सतोष करना है कि सुदम्मद साइब ने मावाषत में जो एुछ कहा 
बह सर्वेया सूफ़ियों छे प्रतिकुल न था: उसमें उसके लिये भी उस गंप थी । 


३. परिपाक 


मादन-भाव ने किस प्रकार मत का हप घारण बर लिया, इसका कुछ निदषोन 

गत ध्रकरण में हो गया। अब हमें देखना यद है कवि किस प्रकार उसकी इसलाम 
में प्रतिए्ठ हुई और वह सूफीमत के रूप में विख्यात हुआ । सूफ़ोमत का वात्तव 
में इसलाम से वही संबंध है जो किसी दर्शन का किसी मार्ग से होता है । सूफीमत 
भी इसलाम की तरह अपनी प्राचोनता का पक्षपाती है । इसलाम वी भाँति ही उसके 
प्रसार में भी कुरान का पूरा योग रहा दे। कुछ लोगों का तो कहना ही है कि 
सूफी शब्द की व्युत्पत्ति मदीने के उस चबूतरे' से है जिस पर बहुत मे संत आकर 
बैठते थे और मसजिद के दान से अपना जीवन-निर्याह करते थे । इुछ मी हो, 
इतना तो स्पष्ट है कि देर? की गुदा मैं मुहम्मद साहब का जो दर्शन हमें मिला चढ़ 
सर्यथा सूफियाना था। कुरान उसी अभ्यास का फ्ल था। ध्मम में नहीं आता कि 
सुद्मम्मद साहब ने उस मांगे वी उयित व्यवस्था क्यों नहीं की, जिसके असोद से 
उनको अल्लाह के अतिम ओर प्रिय रसूल होने की सनद मिली । छुरान में अछाह 
के जिस स्वरूप का परिचय दिया गया उसकी जिस शक्ति, अनुरुंपा और छमा का 
प्रस्ताव किया भया, उसका समौचय अन्यत किया ज्ायगा। यहाँ तो बेवल यह 
कहना दै कि कुरान में कतिपय् स्थल इस ढग के अवश्य हैं जिनके आधार पर 
शब्द-शक्ति की कृपा से सूफ़ोमत का प्रतिपादन इरालाम के मौतर भल्ती भाँति 
किया जा सकता है । भकि में, चादे उसकी भावना छिसी प्रकार की क्यों न हो, 
उपास्य को सन्निकटता अनिवाये होती है । प्रपन्न मुदम्मर जब कभी सेमा, शासन, 
संप्राम आदि से शियिल हो दिसी चिंतन के उपरांत अल्लाह की शरण लेते और 
उसके आलोऊ का आभाप्त देते तब उसमें कुछ न कुछ बह मलक ञआा दी जाती 








(१) स्ूदीज़ इन तउच्तुफ, एन १५२१॥। 


झट तसब्युफ अथवा सूफीमत 


४ 

थी, जो न जाने कितने दिनो से अरव के पथितरों को ग्रमराह होने से बचाती, 
मठकने को मार्ग दिखाती और त्यागी यतियों की पर्यकुटी की शोमा बढाती थी। 
अझछाह की व्यक्तिगत सत्ता का स्वर्गस्थ विधान संग्राम में सद्वायक तो था छितु दलित * 
इृदयों का उद्धार, उनका परित परिसाजेन, उसका सामीप्य ही कर सकता था। 
यदि कुरान के अवतरण का विधान--अत्लाद, जिवरील, मुहम्मद, जनता--बना 
रहता तो सूफ़ी मद्यामिलन का स्वप्न न देख पाते । सूफ्ियों को तो प्रियतम के गले 
का द्वार भी दु खद था, फिर भला वे किसी मध्यस्थ को कर तक सह सकते ये 7 
निदान उनको अपने मत के प्रतिपादन के लिये कुरान के पदों का श्रमीए अर्थ लगा 
मुदृम्मद साहव को “महतूत! और “नूर! चनाना पथ + मुहम्मद साइव के सरकार से 
उनझे बहुत से अतराय दूर हुए और सूफी इसलामी जामे में अपने मत का अचार 
करने लगे । धीरे घोरे इसलाम में उनको शाश्वत पद मिल गया और तमव्युफ 
इसलाम को दर्शन दो गया । 

इसचाम की दीक्षा में यदि अल्नाह अनन्य है तो मुहम्मद उसका दूत) 
मुद्दम्मद साहब वानाम जो अल्लाह के साय कलमा मैं जुट गया तो इसलाम उससे कर 
और सकी हो गया । चेचारे सूफियो को भौ इसलाम को रचा के लिये सुहृप्णद 
साइब वो बदुत कुछ घ्िद्ध करना पड़ा । मुप्ललिम संसार में अल्लाह और कुरान के 
अनतर मुहम्मद और इृदीस का स्थान है । वास्तव में सुहम्मद साइव ने जी कुछ 





( १) “खुदा उस बक्त (क्यामत के लि) कद्दैया--ऐं मुहम्मद | मिनको तमने 
देर किया वे तुम्दें जानते ६, मुझे नदी जानते । ये लोग (सपा) यझे जानते है, साई 
नहीं छानते” | छायसी-ग्र थादती, भूमिका, पृ० १६८ | 

(३ ) इसलाम का बाल में कोई निजी दशन नदी है! शामी मर्तों में आतमानी 
'किठादों पर इसना कोर दिया गया हि उनमें दरोन छे लिये जगह न रद्दी और शुद्ध 
भाष दी जननौ मानी गई | पर आयों के प्रमाव से घसचाम में चिंतन का भपस दो 
गया । मुस्लिम फिलासफा' को यूनान का प्रदीद सममते ६ ॥ तमब्बुफ से दी सुसलिम 
मनीपियों को संतोष इचा और उसी में सलाम कौ रशा भी दियाई पढ़ी । 


परिषाक रे 


आदेश की दशा में कहा पद पुरान और जो युछ होश फी द्वांलत में पदों घढ 
हदीस के नाम रे ख्यात हुआ । आवेश देयात्मक होने के कारण अधान और दृदीस 
सामान्य द्वोने ये वारण गौण है । हदीस सो भौति ही सुच्चा छा भी महरव इसलाम 
में मौण दै। उत्ता में रसूल के क्रिया-कलाएों का विधान है। इसलाम में विधि, निषेष, 
नित्य, निमित्त, फाम्य प्रादि कर्मा' की मीमासा सुझा वे आधार पर होती रही ॥ इस 
प्रकार सर्तों वे सामने उुरान के साथ ही हृदीस एवं सुन्ना दा भी प्रएन उस । 
धार्मिक गधा में कुरान क्षेपकों से यहुत दी सुरक्षित दे । तृतीय यलौपा उसमान 
(मू००१२बि०) ने चाहे उसमें कुछ परिवत्तेन किया हो, पर उनके 'झनतर कुरान का 
रुप स्थिर और व्यवस्थित हो गया। परउु हृदीस श्रीर स॒ज्षा, सुगम होगा यदि दोनों हो 
को “आप्त! कद्द, बहुत दिनों तक अधश्थिर रहे। सप्रदायों की मनचाही व्याख्या के लिये 
हृदीस कितने दिनों से चिंतामणि किया करपलता का काम करते आ रहें दैँं। उसमान के 
वध के कारण इसलाम में जी विभेद हुए उनके प्रतिपादन के लिये हृदौस ही उपयुक्त 
थे, वर्मोकि एुरान का रूप उस समय तक स्थिर हो गया था और उसमें फुछ हेरफेर 
करना झसभव था। पक्त वे पुष्टीकरण एवं विपत् के निराकरण के लिये हदीस का 
व्यापार चल पढ़ा । पाप की खींच तान और चादियों की छीन छान में हदीस का 
विस्तार बहुत दिनों तक द्वोता रह्दा । सत भी सजग थे। उन्होंने भी परिस्थिति से 
लाम उठा प्रनेक हृदीसां गढ़ डाले । जय इसलाम के कदर अनुयायी काम, क्रोध, 
लोभ पआदि दुष्ट कत्तियों के लिये श्रटर्ता हृदीम गई रहे थे, पापड फा प्रचार कर 
रहे थे, त्तव सारग्राही सत आत्मरक्ता, जीवोद्धार एवं भगवद्भक्ति के लिग्रे यदि दस 
कै में उत्तर पड़ें तो कोई आश्चर्य की बात नहीं । बंद मी उस समय जब उनको 
बहुत कुछ प्र प्रवर्तन करना या,हदीसों फा दुष्ट निर्माण नदी । 

आय यह देखा जाता है कि जन-समाज भागों की उपेद्ा कर किया के अनुस- 
रण में अधिक तत्परता दिखाता है ॥ इसलाम इसका अपवाद नहीं। मुहम्मद साइब 

(१) दी मिस्टिउस्त भव इसलाम, एू० ५३॥ 

(२ ) दी देदिरास आवब इसलाम, ए० १३३ 
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अरखों के उत्थान में मप्र थे । अरशो के लिये अरबी में कुरान उतर रहा थी 
किंतु उनऊे अलुयायियों मे उनके भावा पर ध्यान नहीं दिया । उनके सामने सेनानी 
झुदम्मद का बह रुप नाच रहा था जो इसलाम के प्रसार छे लिये सप्राम में निरत 
था, सहार में मम्त था, सप्रद में लगा या, घ्वस और घावा को ध्येय समझता था। 
खेट उन्होंने उसी का ताडव आरम डिया । मुदम्मद दे एक्देशीय संदेश को, अरवी 
कुरान और अरबी दीच्ा के आधार पर विश्यव्यापक बनाने की उप्र चेश आर॑स 
हुई । भाग्यवश उमर (>« ७०० ) सरीखा पड़, विचचण, त्यागी, कुशल, वीर 
नीतिज्ञ मिला | उमर की छतदाया में इसलाम को जो गौरव मिला था वह सइसा 
नष्ट द्वो गया। उसम्रान उसकी रचा न कर सक । उमर के प्रभुन्व से मित्र तथा 
ईरान जैसे सभ्य और संपत् देश इसलाम क शासन में आ गए। शाम भी चद्धता 
न बचा। इसलाम को सेंभलक्र काम करना पड़ा। इसलाम विकृट परिग्थिति में 
पड़ गया। एक ओर तो जो लोग स्वर्ग दे लाभ अ्रयंवरा स्र्ण की लालसा से लड़ 
रे थे उन्हें समोग की घासना सताने लगी, दूसरी ओर जो भद्र मुसलिम बन गए 
थे उनकी अतिमा इसलाम का सम समकना चाहती थी। बुद्धि विभेद दो जननी 
ओर विज्ञन की माता है। लोमवशा इसलाम में अरब और अरबेतर का ध्रशन 
उम्र । शासन और साम्राज्य के लिये मुसलिम आत्य में मिद्र गए । मुहम्मद 
साहब ने इसलाम पर विशेष जोर दिया था, पर ईमान और दौन के सयध मे प्राय 
थे मौन हो रद गए थे । कम से कम कुरान में इनका निटयणे नहीं दिया गया था । 
इसलाम को यहूदी, मसीद्दी, पारसी आदि अनेक मतों को पचाना था। उसमें 
धर्मननिज्ञासा उटान् हुईं। इसलाम के सामने जो ग्रडन थ्राए उनका समन्वय वह 
मे कर सम्य । ईरान को जीतकर इसलाम स्वय ईरानी बनने लगा । अरब मुहम्मद 
साइव को अरब नेता मानकर उनके सप में शामिल हो गए थे और उनकी सफलता 
तीर भविमा के कारण उनझे रखूल मी सान बैठे थे, पर ईरानियों की भाँति मुहम्मद 





(१ ) छा १९. २, १२. ३७, ३६, २९, ४१. २ । 
€ २ ) दी भुस्तचिम ह्यैद, ए० ३ ३ 
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साइब को वे कभी उस पद पर प्रतिष्ठित नहीं कर सकते ये जिसमे केबल उन्हीं के 
चंदज इसलाम के शासक यनें । अस्तु, श्रदों ने अली ( झू० ७१७ ) की अवब- 
हेलना कर अपूच+र को सलीफा चुना । पुत्री के पति से पत्नी के पिता को अधिक 
महत्व मिला । प्रतिमा और आयणा का विरोध चल पढ़ा । 
अली शिप्ट, सुशील, कवि, व्याख्याता, बोर एवं उद्यात्त थे। छूटनीति की कुत्सित 
चालों से उनया मस्तिष्क सुत्ते था | मुसलिम संसार में अली सा सुशील बीर उत्पन्न 
मे हुआ। उममें भक्ति-भायना का पूरा प्रसार था । प्रवाद है कि मुहम्मद साहब ने 
गुद्द विद्या का प्रसशन केवल अली से किया था। जो एुछ हो, श्रली अपनी उदात्त- 
यृत्तियों के कारण इसलाम का संचालन बहुत दिन तक न कर सक्रे । उनके वध के 
अम॑नर उम्मैया वश वा शासन ( सं» ७१८-८०६ ) पआरंभ हुआ । बुद्ध ही दिनों 
के बाद (सं०७३७) करबला के चेन मैं उनकी प्यारी संतानों की जे दुर्देशा की गई 
से स्मरण से आज भी चित्त ज्याकुल हो जाता है और शीआ तो उनके मातम 
में छानो पीठकर मर-से जाते दे । उनके विलाप को सुनकर &्वदय दल उठता है 
और करपल्ला के हत्याकांड को इसलाम का कलंक समकने को विवण हो जाता है । 
इसलाम के नाम्न पर जो मुसलमानों में पारस्परिक संग्राम छिट्ठ गया था उसमें 
साख्य का उदय होना अ्नियार्य था । इसलाम के लिये मर मिटनेवाल्ले व्यक्तियों की 
आब भी कमी नहीं थो । हो, उनशे अपने दल में लाने के लिये अपने पत्त का 
समर्थन इसलाम के आधार पर अवश्य करना था। जनता की घोषणा थी कि 
बढ इसलाम का साथ देगी, किसी व्यक्तिविशेष से उप्तका कुछ सप्व नहीं । अंतएंव 
आपने अपने मत के अनुस्तार इसलाम, इमान और दीन कौ व्याख्या अनिवार्य हो 
गई । इसलाम में नाना संप्रदाय चल पढ़े । सुनी और शोआ में' विशेध उना। 
* जो तरस्य रह गए उनकी खारिजी की उपाधि मिली ॥ 
मुसलिम ताडव ने मसीही लास्य को दवाकर जिस आवरत्ते वो जन्म दिया 
उसमें किसी फे स्वरूप का ठीक ठीक पता लगाना दुघ्तर काम है । फ़िर भी आसानी 
के साथ कद्दा जा सकता है कि संतमत के योग्य यह परिस्थिति इसी अंश में भी कि « 
इसमें कुछ निर्वेद का उदय दो जाता था। उद्धव के अचूस्थ में हम देख जुड़े हैं 


48 ससब्चुक् अथवा सूफ्रीमत 


कि युद्ध में प्राचोन नवियों का काफ़ी हाथ रहता था । इस समय उनझा हाथ कहाँ 
तक अपनी कला दिखाता रद्दा, इससे हमारा छुछ ग्रयोजन नहीं । कारण कि उनका 
यह काम भर्क़तों का नहीं, पंडा पुरोहितों प्य ही कर्म समझा जायगा । साथ ही हमको 
इस समय उन मद्दानुभावों का भी मुक्त दर्शन नहीं मिल सकता जो संगोत, सुरा एवं 
प्रेम का प्रचार करते हैं । मनोविज्ञान की तो यह सामान्य वात है दि संग्राम शाति 
चाहता है और उत्साद निर्वेद में समाप्त होता है। रण में जो भौषण रक्तपात और 
करण और यीमत्स दृश्य सामने आते दें थे उदार पुरुषों को किसी समान में नहीं 
रहने देते, बल्कि उनको ससार से विरक्त कर कहीं एकातसेवन के लिये विवश करते 
हैं। यद्दी कारण दे कि हमें जिन त्यागी, संतोपी, उदार और भक्त व्यक्तियों का 
कुरान में दर्शन द्वोना है उनका भी इस थुग में पर्याप्त पता नहीं चलता । इस वाता- 
बरण में शांत तपस्‍्तरी व्यक्तियों का एकात दर्शन ही स्वाभाविक है । जितकों संार 
की क्षणिक चणदा पसंद नहीं उनझो यत्ि-मार्य का अनुसरण करना ही पढ़ता है। 
उम्मैया-बंश क्या राज्य काम, ओध, लोग आदि का राज्य था। उसे घर्म का 
उतना ध्यान न था। उसकी पद्धति मुदम्मद साइव से पूर्वकी अए्ब पद्धति थी। ईरान 
से उसका विरोध बढ़ता ही गया । अली के भ्रतिसूल 'श्रायशा ने जो योग दिया था, 
करबला के चेत्र में जो दृत्याकाड हुए थे उनका घोर दुष्परियाम इसलाम को बरायर 
भोगना ही पड़ा। अली के विरोध के कारण उक्त वंश अपने पत् में प्रमायों! को 
गदता और उनके पत्त के प्रमाणों * को न् करता रद्या । ब॒छ दिलों मैं इमलाम के 
भीतर इतने मे उठ खड़े हुए कि उसमें अनेक्र पंथ चल पढ़े । सौरिया में यूनानी 
दर्शन का प्रचार मसीदी मत के आधार पर चल रहा था। ईरान अपनी संस्कृति 
के फेर में अलग पट्टा या | सिंध में इसलाम छा डेरा पढ़ गया था। संज्षेप में, इस- 
लाम में इतने मतों का प्रवेश हो गया था कि उनको एक सूत्र में बाँध रखना 
अत्यत कठिन था । बढ भी उस समय जब शासक भौग-विलास के दास हों गए थे । 





(१) तसच्चुफ इसनाम, एृ० १२ । 
(३ ) डैंटिशन्स आव इसलाम, ६० ४७ | 
* 


परिषाक यु 


उम्मैया-यंग के शासन के पहले ही जो निज्ञासा चल पड़ी थी यह इतनी प्रचल दो 
उठी कि इसलाम में एक ऐसे दल का उदय हुआ जो सर्वया युद्धिवादी थां। 
प्रवाद है कि उक्त-इल का नामकरण बसरा के इसने ( २० ७८५ ) ने मोतजिली 
किया था। सूफीमत के समीक्तऊ इसत का नाम नहीं मूलते । हसन उस रामय 
वी जितासा का केंद्र था । उसमें मादन-भाव वा असार तो न हो सका, किंतु उसके 
पमाव से सत-मत्र फ्ो प्रोसाइन मिखा और सूफीमत के अनेक अंग धुष्ठ द्वो गए । 
असिद्ध है कि एक रमणो' ने हसन को एस बात का उपालंभ दिया था कि यदि 
नहे झहाह थे इश्क में उसी तरह मम रहता जिस तरह थह प्रमदा अपने प्रिय के 
प्रेम में मप्र थी तो उसे उसके नप्त अप कदापि गोचर नहों होते। तो मी हसन प्रेम- 
घसाद का पितरण मे कर सका । वद्द उदार, शात श्रोर तपस्वी था । उसकी इशि में 
उदारता' का एक कण मी प्रार्थना तथा उपवास से सद्दष्त गुना प्रधिर है । हसन 
प्रेम का पुजारी नहीं, सद्भावों का विधायक था २ 
प्रेम की ग्रवदेलना अधिक दिनों तक न हो सगी । इसलाम में उसवी धरतिमा 
बा उदय हुआ | सूफी-साहित्य में राबिया का नाम अमर है। राजिया ( झू०८०२) 
वी प्रेम-प्रक्रिया पर विचार करने के पूर्व ही हमको यद्द जान लेना परम श्रवश्यक 
है कि अरबों में भी भ्रन्य जातियों को मोति मतुप्य का विवाह किसी जिन, देव या 
अलख से हो जाता था $ इस धारया का निर्वाह अभी तक अरब में हो रहा है 
राविया दासी थी । चढ् अपने को अहाइ की पत्नी समझती थी । उसऊे विपय में 
अत्तारं करा अकक्‍्चन है कि जब पुक श्रमदा परमेश्वर के मार्ग पर पुरुष वी भांति 
अग्रसर होती है तब वह ख्री नहीं । यदि ख्थियों उसी की तरह भक्त होतीं तो उन्हें 











(१) सेंट्स आबव इसलाम, पृ० २२ । 

(२) जञ० रो० ए० सो०, १६०६ ३०, २० ३०५ 

ह्‌३) दी रेलिजस लाइफ एंड ऐटीव्यूड इन इसलाम, ए० १४३ १४८ ॥ 
(४) शविया दी मिस्टिक, पृ० ४ । 


डक मसव्युछ अथवा सूपीमत 


दीन सोध सदा था ! राबिय! परमाना दी प्रिय हुलदिन थी । बद् कदनी है-- 

“हे नाय। तारे चम रहे ६, लोगों को श्रोले मुंद घुस हैं, स्फादों ने अपने द्वार 
धई कर लिए हैं, श्रयक प्रेमी अपनी ब्रिग्ा के साथ एच्वत सेवन कर रद्ा है, और 
मैं यहाँ अकली आपके साथ हैं ।7९ 

उसआ निर्देश है-.. 

“दे नाय | में आपने दिया प्रेम करतो हैं । एम तो यह मेश स्वार्थ है हि में 
ब्रापडे अविरिऊ किसी अन्य की कामना नददीं करत , दूसरे यह मेरा परमार्य ई दि 
अप मेरे परदे को मेरी आंखा के सामने से हृदय देवे ई ताकि मैं आपका साचास्थार 
कर आपझी सुरनिप्रे निमम हैं कियो भी दशा में इस श्रेय मुझे नहों मिल सकता। 
यद्ट तो आपकी कृपा छोर का प्रवाद है ॥? 

मुसलिम राजिया को सुहम्भद साइब का भय था। उसने उनसे प्रार्थना कौ-- 

“दे रसूल | भला ऐसा झौन प्रणी होगा तिमे आप प्रित्व ने हों। 
पर मेरी तो दशा दो कुछ और है। मेरे हृदय में परमेश्वर का इतना प्रसार 
हो गया है दि उसमें उसडे अतिरिक्त हिसी अन्य क लिये स्थान ही नहीं है।”* 

थम का पुनौत परिचय, भावना का दिव्य दर्जन, मुहम्मद को सधुर उपेच्चा, छामना 
का कलित कल, बेदना का विपुल रिनास आदि समी गुण रािया के रोम रोम 


और उप लाक का परिचय देवी हैं। मैक्डानल्डर मद्दोदय तो मादव-माव का सारा 
श्रेय राविया, अथवा खरी-जति का ही देना उवित सममने हैं। सदिया के अतिरिक्त 

हित सी धन्य देवियों ने मद्राम्रिलन के स्वन्न में परम प्रियवम का विरह जयाया 
ओर इसलान के आर शासकों छा दर्ष देखा। बज के पा 7० 77+- जा बद्यके हाय दैर छयटे गए, पर उसे पैर छाटे गए, पर उसझे 








(१) रावजिया दी मिस्टिक, ० २७ ॥ 

(२) ए तिदेरेरी दिलरी आव दी एरब्स, घु७ २१४३ न 
(२)! ,, ढ हू रेइ्डव 

(४) मुछतिम पियोलोजी, पृ० १७३ 7 


ड़ 


पारपांक बाप 


इसका दु ख़ मे रहा । भविष्य की विभूति ने उसे घोर सताप से विमुस फर दिया। 
चह परम प्रेम में मत्त रही । 
मादन भाव थे जिस निभव का दशन राबिया तथा उसती संसियां में मिला 
उसका मूल खोत वस्तुत चासनात्मक े। “धर्मपुस्तर/ मे जिस बेंदता छा विधान 
किया गया था उसझा विमल पिलास राबिया में हुआ । परतु उसय निरूपय का 
जो श्रम ग्रफलावून तथा प्लोटिनस प्रमति यूनानी पिता ने क्या था उसगी प्रतिष्ठा 
अभी इसलाम में न हो सझी । इसलाम म प्रेम का श्रतिपादन नवीन पद्धति पर 
करना परम आयश्यक प्रतीत होने लगा। शाम व भाग-विलास से प्रेम को 
योत्साइन मिला। उसका कल निमाद परिस्फुट हुआझा। उम्मैया-यश के घादल को 
विन्छिन्न कर ईरान या सितारा चमका। श्रव्यामिय्रों क शासन में ईरान यो जो 
प्रतिष्ठ मिली उसया इसलाम पर श्तना गद्दरा भ्रभाव पड़ा कि पद पद में इसी की 
>आ्रभा पृटने लगी। सह्हृत्ति की दृष्टि से अरप ईरान के विजयी सत्य न गए । उनतों 
अध्या'म का गूढ विवेचन नहीं भाता था, पर किसी मत में मीन मेष कर लेगा ये 
छानते थे । ईरान ये सपक में तो खरय चहुत पहले से थे, य्य उसके घीच में 
चूसकर ठसे इसलाम की दीचा देने लगे थे । उनका एवमाश्न धार्मिक अख्तर वरान 
था। हृदास का उपयोग भी कर लिया जाता था। ईराा काफी थुद्धि वैमव देख 
चुका था । प्रब्यासिया की $पा से यगदाद विद्या का कद्र बन गया । न जाने कितने 
व्रथों पे अनुवाद अरबी में किए गए । यूनाउ तथा भारत के मनीपी मर्मझ् अगदाद 
म॑ आमत्रित हुए। बरामका' पहले बौद्ध थे । उनके भनित्व में बगदाद न जो विया 
प्रचार क्या वह इसलाम वी नस नस में मिन गया। अनूदित प्रथों एवं अम्य 
विद्या-व्यापारों का विवरण न दे दम यद्दों इतना कद्द देना यहुत सममते दें. कि यह 
इसलाम का स्वर्णयुग था। इसमें भिन्न मिन्न मतों, दर्शनों, कलाओ, विचारों श्रादि 
का विनिमय व्यापक रूप से हो रद्दा या धुद्धि व्यायाम परित चलन रह्ाा था और 





( १) यूएल, १०८ । 
(३) भर और भारत के सर्वप, ए० बडे । 


श्र तसच्वुफ अथवा सृफीसत 


ईरान को आर्य सत्त्ति इसलाम की रग रय में दौडने की चेश कर रही थी स्तेप में 
यह इसलाम में चिंतन का युग था । इसमें कुरान के कोरे प्रमाण और दृदीस छी 
निरी गवाही मान से इसलाम का सिफ़का नहीं जम सकता था। उसको सहज 
निज्ञासा को शात्त करना था 
इराव इसलाम का सदा से एक अनीद उपनिवण रहा है । इसलाम में पार- 

साकीं का चाहे जितना योग रहा हो, पर इसलास को कबूल छर पारसीकों ने एक 
नवीन मत घारण किया इसलाम में शायद ही कोई ऐसा धार्मिक आदोलम दिड्ला 
हो जिसका प्रत्यक्ष या परीत्त रूप से इंसान से उछ भी सयध न रह। हो । तसब्घुफ 
तो बहुत बुद्ध ईरान का प्रसाद है । सूफ़ीमत दो व्यवस्थित रूप देने में इसलाम 
के उन पतप्रदायों ने विशेष सहायता दी जो दुरान, हदीस, ईमान, कर्म, भाग्य, 
न्याय आदि प्रस॒गों पर विवाद करत और अपने अपने मतों वा अलग अलग 
निरूपण करते थे । कुरान के विपय में सवसे विक्टद प्रश्न उसके स्वष्टप के संवध 
में था। सुदम्मद साहब के पहले बढ कहाँ और किस रूप में थी। जो लोग कुरान 
का उपहास करते अथवा उसकी अलुदृति में एक दूसरी तुरान रच रहे ये उनकी दा 
दिया गया और इसम छुरान की अतिष्ठा भली माँति स्थापित हो गई । अपने एच के , 
अतिपादन एवं विपक्ष के निराकरण क लिये कुरान प्रमाण तो कभी की बन चुकी 
यो, अब घर्मे-सकट से बचने और आम-ुुष्टि के लिये भी उसका श्रमाण अनिवार्य 
हा गया । उसमान के सम्रय में टसओे जो रुप मिल गया था उसमें किसे प्रकार का 
भरिवर्त्तन नहीं किया जा सकना था, अत उसझी शब्द शक्ति पर ध्यान दिया गया । 
असिया दा स्थान लक्णा एवं व्यजना छो मिल गया। हदीस वो सीमा भौ अ्रव 
परिमित ही चला थी । उसको लेकर रूप और विवेक, “नपल और “अफ्ल” का 
मरा खड़ा हो गया कर्ता और कर्म, भाग्य एव व्यक्ति का विवेचन मी आरंभ 
हो यया। न्याय कौ निश्ञक्ता अ्रतिदिन बढती भई । 'आ्! ओर “प्रखादों का विवाद 
डिड़ा । साराश यह कि इसलाम के नाना सप्रदाय अपने मत क निरूपण में लगे ॥ 
मोतजिला संप्रदाय ने सूफियों के अनुक्दूल परिस्थिति उत्पन्न कर दी । उसने कुरान ढी 
अदूमुत व्याख्या, न्याय का उचित ग्रतिपादन, तौदेद रा वास्तविक विवेचन झरने की 
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जो चेश की उसमें चाहे उसकी सफलता मले हां न मिली दो; दिंतु उसने इसलाम वो 
मऋकमोरकर सतर्क कर दिया। मुर्जी दल उसको रोक न सका । खारिजी भी तटस्थ 
न रह सक्रे । कादिरी भी प्रयक्नशौल हुए । सूफरियों कौ मधुकरी श्रत्ति ख्यात हो है। 
से श्ानाजन में मग्न रदे। इस युग के प्रमुख सूफी इन्राहम तथा दाऊदताई 
कहे जा सकते हें । इम्राद्ीम में मुत्लाप्नों कीं उपेचा तथा कमेकांडों वी अवद्देलना 
थी । परमेश्वर के 'आज्ञा-पालन और संसार की सार-हॉनता पर दे विशेष जोर देते 
मे । दाऊद कहा करते थे'--“मनुष्यों से उसी तरह दूर भागो, जिस तरद धोर से 
दूर भागते हो । ससार का बत रहो ओर निधन का पारण करो।”! 
स्पण्ट ही इन सजनों में प्रनुराण से कहीं अधिक विराम या ब्रोलवाला है । 

अभी सग्राम-जनित चौभ का उपशमन और परमेश्वर की श्राज्ञा का पालन ही 
साउओ के लिये स्वाभाविक था । भाचीन संह्कार इसलाम से भयभीत दी एकात- 
सेवन में द्वी लोन थे । प्रेम के संत्रध में इतना जान लेना डचित है हि अब तुर्क 
और मगवच्चे माशुको बन चले थे । उसके दिव्य एवं अ्रष्ट रूप का व्यापार साथ 
ही साथ बद रहा था। सूपी धाब्द घयोग में शा गया था और दुमिश्क 

में मठ भी स्थापित हो गया था। 

मसर ( भ्रू० ८३१ ) तथा हार्ररशीद की उल्कट जिशासा ने जो देशकाल 

उत्पन्न किया पद इसलाम की परिधि को पार कर चुका था। सलक्षतियों के संप्राम 

से विभेद्‌ मंगलदायक हो गया । अबू हनीफा ने धर्मशात्र का पर्यालोचन किया ६ 

द्मिश्क के जान ने मसीही दर्शव का अनुशोलन किया, और भक्ति-भावना पर इससे 

उचित अकाश पढ़ा। भारत में सिंघ के मुसलमान भी मौन न रहे । मुल्तानों विया तथा 

तसव्युफ का केंद्र वन रहा था। कतिपय बौद्ध भी इसलाम स्वीकार कर चुके थे। 





(१ ) ज० रो० ए० सो०, १६०६ ई०, एृ० इ४७ | 
( २) छेरुल अजम, च० भा०, ए० ८७६ 

€ ३ ) दी मिस्टिक्स आव इसलाम, १० ३१ 

(४ ) अरन और भारत के तत्ष, ०८६ १९ । 
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सरन द्वीप में आगंतुक मुसलमानों पर बेकौर ( वोर-्शैल ) का थमाव पढ़ रहा था । 
अरब शोर मारत के संग्रेम से सोमरा और बेसर नामक संछर जातियाँ उत्पन्न हो 
चुकी थीं। संक्तेप में, इसलाम चारों ओर से रस खौंच रहा था । 
भाग्य या टुर्साग्यवश मासून (चने ८६० ) सा रद और आग्रई व्यक्ति इस- 
लाम का शासक बना । मुहम्मद साहव ने मुसलिम संघ एवं सराम्नाज्य के विभेद पर 
ध्यान नहीं दिया था। उनका प्रतिनिधि साम्राज्य तथा संघ दोनों का संच'लक या । 
मामून सस्नार के उन अधिषतियों में था जो धर्म पर भी शासन करते हूँ। उसने 
घोषित कर दिप्रा कि कुरान को शाशवत सत्ता अटाह की अनन्यता छे अवतिकूल है, 
जो लोग उसझो निय मानेंगे उन्हे दंड भोगना पड़ेगा । मामून को इस घोषणा कौ 
शरेणा मोताजिलियो की ओर से मिच। थी। मामून को मतों सी मौमासा पसद थी। 
बढ सारप्राही और दबंग शासक था । उसके व्यापक और झंेर हस्तक्षेप ने इस 
लाम को न्तुब्घ कर दिया। अली के उपासकों को उत्करप मिला। मेहदी श्र 
इमाम के विषय में जो विवाद चल रहे मे उनका वर्णन च्यर्थ होगा। यहाँ 
'विचारना यद्ट ई कि अस्तुत परिम्धिति में सृफ़ीमत की दशा क्या थी। 
सूफ़ीमत के अम्युत्यान में माहफ करखी का विश्येष द्वाथ है । उसने तत्व-्वोय एव 
अथ-त्याग को तसव्दुफ डी उपाधि दी। थ्रेम और मर को उद्धावता की । ठसकी 
उष्ि में प्रेम व्यक्तिविशेष की शिक्दा नहीं, परमेश्वर का असाद है। करखी ने त्याय, 
तत्त्व एवं प्रेम झा उद्बोधन कर सूफ़ीमत के प्रज्ञामछ रूप का निर्देश छिया। उधर 
सीरिया के अबू सुनेमान दारानी ने हृदय को परमेश्वर की अतिमा का आदर्श तथा , 
दैद्ज वस्तुओ्रों को उसका आच्छादक कट्दा । उसने ह्ञान का गौरव व्याख्या से कहीं 
अधिक मौन में समका । उसके विचार में जब किसी पदार्थ दे अमाव में ली 
कलपता है तब धआा हँसती है ; क्योंकि यही उसका वास्तविक लाम £ै । करखी 
में चिंतन एवं दारानी में तप को अधानता है। सचमुच करखी में ऋतिपय उन 
नवीन तथ्यों का भान होता है जो आज भी सूफ़ीमत में मान्य हैं और जिनका समाधान 
इसलाम या मुहम्भदी मत नहीं कर सकता। अस्तु,उनको हृद्ययम करने के लिये उन 
खो्तों का पता लगाना होगा जो इसलाम को सौंच रहे थे । छट्टना न द्वोगा कि 
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बसरा और बगदाद द्वी इस समय सूफीमत के केंद्र रहे जो आर्य संस्तृति से 
सववया अभिषिक्त थे | 
मामून के निवन के उपरात तके का पच्च दुर्वंल पढ़ यया। जनता माव कौ 
भूखी होती है, तऊ से उसका पेट नहीं भरता । उसको किसी ठोस पदार्थ की आब 
शुयकता पडती है । बह सदाचार वा अनुरुरण करती है, शान का अनुशौलन नहीं । 
अदमद इच्न हंचल ( रू० ६१२ ) मासून के कृत्यों का कद्दर विरोधी या। उसको 
उचित अवसर मिल गया । बह अपनी सजनता, भ्रद्धा एवं तप के कारण जनता में 
पूजनीय हो गया। मोतजिलियों का तर्ब जनता के काम का न था | उनकी बातों पर 
मर्मेज् मनीषी ही ध्यान दे सऊते थे । हंवल ने उनके खंडन का प्रयत्न किया । हंवल 
तथा इसलाम के अन्य आचाये उसको बुरान, हृदीस एवं सदाचार के भीतर घेर 
रहे थे ; इधर हृदय के व्यापारी उसको व्यापक बनाने में मन थे। विवाद इतना 
बढ़ गया था ऱि चुद्धि की सर्वशा अवहेलना असभच थौ। प्रेम इत्तना पकव हो गया 
था कि उसका आत्वादन अनिवार्य या। इसी परिस्थिति में मिल का जूलनून श्रागे 
, बढा । राज्िया ने जिप प्रेम का आनद उठाया था जूलनून ने उसका निदशेन किया । 
इल्म और स्थारिफ, ज्ञान और प्रज्ञान का भेद बता जूलनूत ने प्रेम को प्ज्ञाःमक 
सिद्ध किया । उसरी दृष्टि में मारिफत का सबंध खुदा की मुदृब्जत वा प्रसाद से है। 
उसके पहले दाफी ने परसेश्वर को हबीब कहा था, किन्तु उसने उसका मिरूपण नहीं 
क्या | इसलाम मैं तौंहीद का राग आलापा जाता या, पर इस बात पर ध्यान नहीं 
दिया जाता था कि अहाह की अनन्यता तभी पक्नी हो सकती है जब उसके अरिरिक्त / 
कुछ भी शेप ग रद्दे, केवल अन्य देवता के निषेध से नहों। मोतजिलियों ने इस शैन 
में माग-अदर्शक का काम किया था, ऊिन्तु उनका अधिकतर ध्यान छुरान की 
अनित्यता तक द्वी रद्द गया था। अघ्त, जलनून ने तौद्वीद वा प्रकाशन कर इसलाम 
कौ प्रेम की ओर अम्रप्तर किया और वायजीद ने शअपने को धन्य कह अनुभवाद्दैत 





( १ ) दी आइडिया आद पर्सेतालिटी इन संपीद्म पृष्ठ ० । 
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का ग्राभ'य दिया। घूलनूत ( २ ९१६ ) का कहना है दछि| परमेश्र का शान 
हमें परमेश्वर से प्र'प होगा दे । उसह्े दियय में इस जो युद्ध कच्पना झरने हैं पद 
उसझे रिपरीव द्ोठा है। सर-समपेण बर जो परमेयर हो वरच है यही जन दै, 
परे परमेशर मो उसे चे चुने रदवा दे | जुलनूत ने यख्द, समा, नैद्रोर, कौमिया 
तप झादे प्रस॑ंणें पर भी विद्यर कर प्रेम रो प्रतीद सिद्ध कर दिया। फतत उदे 
मलामती, निंदीर दादि स्ये उपावि, कुल्द स्थी पदयी तपा बगगायास का दढ़ मिला । 
झलनूत के अतिरिक्त और भी अनेझ सूफ़ी इस काल में इपर उपर अपनी 
छटा दिगा रहे थे। सूक़ियों की तालिका उपस्थित करने छ ऋवश्यकता मईीं। 
इसमें झेश्न उन सूत्ियों झा परिचय प्राप्त करना चादिए लिनशय सूफोमा छे 
डायन में! कुछ विशेष दा दे। यद देसघर मिल प्रमाण होठा ई हक्‍ि 
इस मनय बगरा के सुझाभिरी ने 'रिशा! पर जोर दे हर मूरो-सप्रदाय दया प्रवर्तन 
झिया जो उसोद नाम से रवात हुड्रा। बजीद (म्र० €३१) शुद पारसो 
संतान था। उसझा पिता जरय॒ट्र का उपसक् था। उमझे शोग से सूफ्रैमत में 
अद्दत क्या अनुशन चना । उसने परमाामा को अतर्पानी सिद्ध झिया और कप कस | 
में उमीझा विभव देख । आम दर्मन में उसने परमेश्वर वा साचाककार बिया। 
वह जोव'त्मा को परमामा से मिन्न नहीं समकठा । उसझ प्रवचन है दि परमामा 
के प्रति जीव'मा का जो प्रेमह उससे जीवामा के श्रति परमण्मा ख् ग्रेम पुराना है। 
जीव प्र्दनवश सममता दे कि बढ परमाना से श्रम कर रहा दै ; परतु वास्वव में 
2.-०००००--८-+-२+------+-- पे लन>+तनन- तन न 3++++++-+-ह 

(१) ज० रो ए० छो० १६०६ इ०, १० ११० । 

(२ ) इनसाइल्रेपीटिया ऋाब इसदाम, ९० ६४६ ॥ 

(३ ) बिंदक राष्द सा इलत्ति दे सम में दिद्यनों में नतमेद दें । मठ होटा 
है दि वस्दुत इस राम्य ऋआ मून भये पारदियों झा घोवक था ओर इसका सम्दस्प उनके 
अरमप्रन्य सैंद से था। पारे धीरे इस शब्द वा प्रवोग स्ववन्त्र विचार के लोगों के लिये 
झोने लग । झुसततानों में जो स्वतन्च विचार रखते थे और बात बाड़ में आसमानी 
कितारएों की दाद नहीं देते थे, मुस्लिम उन्हें जिंदद कइने लो 
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ते वह उस परम प्रेम के पीछे पीछे चछ रहा है जिसका स्लोत परमात्मा है। 
क्रसी ( श्र» ८७२ ) ने जिस प्रेम और सुरा का संकेत किया था उसको यजीद्‌ 
में भुडका दिया ॥ विरही तदप उठे और प्रेस पियाला! चल पड़ा ! लोग उसके 
मद में मस्त हो गए। यजीद ने सिद्ध कर दिया क्रि श्रेम की दशा में वाह्य 
कृत्यों का कुछ महत्व नहीं । उसको तृप्ति तो तब मिली जब उसके प्रियतम ने उससे 
भ्ञ्रा तूमें कहा । यजीद ने अपने को घन्य कह इस बात की घोषणा की कि उसके 
परिभान के नीचे परमात्मा के अतिरिक्त और कुछ भी नहीं है। उसने “फना' का 
प्रतिपादन कर सुफ़ोमत में आये-संस्कारें! छो भर दिया ओर भविष्य के सूफियों के 
लिये ग्रद्वैत का मांगे खोल दिया । 
जूलनून एवं यजीद ने पीरी-धुरीदी' पर भी पूरा ध्यान दिया। जूलबून ने 
सच्चे शिष्य को गुर-सक्त बनने पता यहाँ तक श्रादेश दिया कि वह परमात्मा की भी 
उपैच्या कर गुरु को भ्राशा का पालन करे | यजीद ने घोषणा कर दी कि जो व्यक्ति- 
गुस नहीं करता उराका इमाम शैतान होता है। इस अकार जूलनून भौर यजोद 
ने सूपीमत के अंगों को परिपुष्ठ कर मादन-भाव को व्यवस्थित कर दिया। 
दम्रिशष्क, खरासान, बगदाद प्रम्नति स्थानों में जो मठ स्थापित हो गए थे उनमें 
सूफीमत की कप्तरत हो रद्दी थी। इधर बसरा में मुद्दाप्िद्रो ने जिस संस्था का 
संचालन किया वह अपने मत के प्रचार में प्रभ्भ यी। कुरान में जिस 'निक का 
विधान या उसका मंतब्य कुद् भी रह हो, सूफियों ने सामृहिक रूप से उसका 
सपादुन किया । उनका 'झुमिरन! सलात रो बहुत आगे बढ गया । रामभरोसा उनको 
इतना-था कि काम काज छोद सदैव सुमिरन में लगे रहते । किन्‍्तु उनको यह पद्धति 
इसलाम के अनुकूल न थी। निदान प्राचीन नबियों को भाँति उनछा भी उपहास किया 
जाता । मुद्दासिबी तथा बायजीद को कहने मात्र से सतोष न दो सका | उन्होंने तस- 
ब्युफ पर छुछ लिखा भी । उनकी इन कृतियों का भददरव बहुत कुछ इसी से समझ 
में आ जाता है कि इमाम गय्याली ने भी इनका अध्ययन किया। प्रस्तुत काल में 
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आअब्यासी शासको में न तो वह शक्ति रही, न जिया प्रेम ही । सच बात ते यह दै 
कि इस समय सुसलिम सप एवं साम्राज्य माना प्रसार की दलबदियों में पँंस गया 
या। न जाने इससाम के कितने विभाग द्ोते जा रद्दे थें। इधर सूफो तमव्युफ 
कौ परिभाषा में लगे धे। यदि दृतद तसच्युफ॒ को श्रात्मगिच्ण मानता हैं तो 
तुस्तरी उसबो मितमोजन, भ्रपत्ति एव एक्ातवास सममता है। नूरी की दृष्टि में तो 
सत्य के लिये स्वार्थ का सर्वथा परित्याग द्वी तसब्युफ है । उसवे विचार में, निरलिप्त 
ही सूफी है। परिभाषाओं के आधिय्य से प्रतीत द्वोता दे कि अब सूपीमत वा 
संत्कार दो रद्दा था और लोग उसका परिचय भी माँगने लगे थे । 
यत्रीद के अ्रनतर भूपीमत घा भर्मशञ एवं इसलाम का ज्ञाता जुनैद ( ख० 
२६६ ) हुआ | जुनैंद उन व्यक्तियों में हैं जिनवा सम्मान मुल्ला और फ्कौर दोनों 
ही करते हैं। हल्लॉज ( २० €७८ ) जब यातनाएँ मेल रहा था, जुनैद तब उसक 
भर द्वोकर भी मुक्त था। वह स्वय कट्ठता था कि हजलाज और उसके मतों में विभि 
सता न थो । हल्लाज वे दड का कारण उसम्ा तक अथवा गुद्य विद्या या प्रसाशन 
था और उसके सम्मान तथा सरक्ता में सहायक उसका प्रमाद किंवा दुराघ था। * 
जुनैद अवसर देखकर काम करता था। गुप्त रुप से दो वह य॒द्य विद्या की शिक्ता देता 
पर बाहर से क*र मुसलिम वना रहता था। वह ऊपर से इसलाम के किया क्लापों 
का प्रचार, पर भीतर भौतर ग़॒प्त तत्व का असार करता था। उसकी देष्टि में तमब्बुफ 
उम्र द्वोता है| उसमे विचार में वही सूफी है जो परमेश्वर में इतना निरत रहता 
है कि उसके अतिरिक्त किसी अन्य सत्ता का उसे भान दी नहीं द्वोता ! जनैद के 
गुप्त विधानों से तसव्युफ को यादे जितनी मदद मिलो हो पर उसके निबधों से 
गजालोी को पूरी रुद्धायता मिली | इल्लान तो जुनैद का शिव्य ही था। झुनैद 
का मौन व्याय्यान शिष्यों की मनोदत्तियों को साचात्कार के लिग्रे लालायित करता 
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था। यह खतः आवेश की दशा में सूफोमत का विधान करता और इसलाम 
हे शशंस शासकों को शांत रखता था 
सूफ़ीमत का शिरोमणि, तसब्युफ का ग्राण,* अद्ेत का आधार, शहीदों का 
आदणो सचमुच हल्लाज ही था । हल्लाज का अचलित माम मंसूर दै। मंधूर का 
“झनव्दक! सूफीमत की पराकाप्टा ही नहीं परम गति भी है । यह उद्धोष दत्लाज की 
खामुमूति का प्रसाद है,' किसी कोरे उल्लास का उद्भाव नहीं । जिन मसीदी पंडितों" 
को इसमें संदेह है भौर जो हल्लाज को मसीद की छाया मात्र समकते है. उनको 
यह अच्छी तरह स्मरण रखना चाहिए कि मर्साह पिता का राज्य पथिवी पर स्थापित 
करने आए थे, प्रियतम में तत्लीन होने नहीं; मसीह चंगा करने आये थे, 
विरद् जगाने नहों। फलतः मसीह के उपासकों ने रक्त से भूमंडल को रेंगा 
और हम्लाज के प्रशंसकों ने अपने रक्त से संसार को अवुरक्त कर सर्वश्न प्रेम का 
प्रसार क्रिया । मसौह से पढ़ोसी के साथ साधु व्यवहार करने का विधान किया तो 
मंतर ने पडेसी को आत्मरूप देसने का अनुरोध । सासाश यह कि मंसर के मर्म को 
, सममने के लिये शामी संकीर्णता से ऊपर उठ मुक्त “मानव भाव-भूमि पर विचरना 
चाहिए । मंसूर एवं मसीह के मार्य सर्वथा मिन्न ये । समय भी उनका एक न था । 
मंसूर मसीह का आदर करता था, उनके आत्मोत्सये को उत्तम सममता था; पर 
इतने से ही वह उनका अनुयायी नहीं कहा जा सकता । मसीह फे पिता का राज्य! 
और मंसूर के “अनत्हक! में बडा अंतर है। मसीह सदेश सुनाने आए थे, मंसूर 
इसी संसार के अमुशीलन में 'अनल्दक की अजुमूति दिखा लोगों को जगा रहा 
*था। मंमूर तो सत्य जिज्ञासा की प्रेरणा से भारत' आया था; उसी भारत में जहाँ 
“भ्रहं अद्गार्मि' का निरूपय दो रद्दा था । उसकी इस देशाटन की चाट रज्जुकला यू 
नट-जिद्या न थी। हाँ, वद सुत्र अवश्य था जिसका परिणाम उसका अनल्दक! है । 
यजीद परमात्मा में इतना अनुरक्त था कि अंत में उसने “ओ तू मैं? का साक्षात्कार 
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दिया, ससूर आत्म चिंतन में इतना निरत या क्लि उसने अपने छो सय कहां । श्रासीसी 
पंडित मैसिगनन के अजुसंधानों से मसूर के” सवध में जहों अनेक तथ्यों का पता 
घला है वहीं उसके प्रहत उद्घोष का उद्घाटन भी संदिग्ध हो गया है। सृपीमत 
के प्रद्ंड पढित उसको दँती सिद्ध करना चाहते हैं, पर हत्लाज हैतवादी कदावि 
न था, अधिक से अधिक बह विशिष्ट अद्दती था। सूफ़ियों ने तो उसे अईन छा 
विधाता माना है । 
इल्लाज के आवि्ाव से तमवब्युफ सफल दो गया । उसने प्रेम को परमामा 
के सत््त का सार सिद्ध किया। उसझा कृपना है--“में बढों हू जिसकों प्यार 
करता हूँ, जिम्ते प्यार करता हू” वह मैं दी टं। दम एक शरीर में दो आय हैं । 
यदि तू झुमे देखना है तो उसे देखता है और यदि उसे देखता है तो हम दोनों रो 
देखता दे ।”” इल्लाज के अ्रष्यात्म' के सरंध में कुछ कहने का यह अवसर नहीं? 
यहां ता इतना ही स्पष्ट करना उचित है दि हल्लाज “हुलूल” का प्रतिपादक था। 
उसने देवनोक की उद्धावना की, और 'लाहत' एवं 'नासूतः ( देव एवं मर्च्य ) 
वा विवेचन किया। मसूर ने इवलौस को मित्र भाव से देखा । उसझी दृश्टि में इब- 
लीस ही ग्रसाह का सच्चा भक्त है, क्योंकि अन्य फरिएतों ने गत्लाइ के आदेश पर 
आदम की उपासना की, पर इबलीस अपने वत पर अद्य रदह्दा और अन्य भाव से 
उसने अल्लाह की आराधना की। मंसूर के श्रयत्न से मुहम्मद सादब की भी उा्फर्ष 
मिला । द्जज ने “नूर सुहम्मदी” छो नवियों का उदुगम छिद्ध किया, “श्रम” का 
पालन अनिवार्य माना, फिर भी मुस्लिम उसके “श्रनत्हक! को न सद सके, उसको 
भ्राणइदड का भागा सिद्ध कर दिया । 
मसूर का वध 'रक्त-बीज? का बध था । सुलाओं का दढविघान तसब्चुफ का 

खाद बन शाया। उस समय सूफ्रीमत के प्रसार का एक्मान कारण अत करण का 

म्वाइ ही नहीं था, मोतजिलियों के शमन तथा इसलाम की श्रतिष्ठा के लिये चित 
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बातों की आवश्यकता थी उमझा भाडार बहुत बुछू सूफियों के दाय में था। श्री 
इकबाल की तो धारणा दो है कि इत्लाल अपने अनत्हक! से मोठजिलियों को 
चुनौतो दे रद्दा था । 'कश्फ! की उद्धावना से इसलाम बहुत कुछ सरक्ित हो गया । 
फलत 'अफ्ल' की प्रति घटो और 'नय्ल' कौ मयौदा बडे । 'बिला कैफ का 
साहात्म्य बद्य | 'कश्फुमहजूब' के देसने से पता चलता है कि इस समय सूफ्यों 
के कई सिलसिले काम कर रहे थे । त्तसब्वुफ में प्राणायाम कौ प्रतिष्ठ हो गई यो । 
बह दुरूदद और गुह्य सममा जाता था । शिवली के पर्यों में अश्लोल भाव फलकते 
हैं। पाराबी ( सू० १००७ ) मे कुरान एव दशन फा समन्वय कर सूफोमत का 
सार्म स्वच्छ फरने की चेश् वी, किन्तु तो भी सूफीमत को इसलाम वी पकवी सनद 
न मिल सती । 
सूफियों की घाक जम्त चली थी । कतिपय सूफियों ने अपने को नबियों से 
अधिक पहुँचा हुआ सिद्ध क्या । अबू सईद ( श० ११०६ ) इसी केंढे का सूफी 
था। उसके जीवनचरित से अवगत होता है कि उस समय जनता में सूफ़ीमत का 
काफी सकार था) एक आमीण ने रदृस्थ के उदघाटन में उसकी पूरी सद्दायता 
की । सईद ने स्पष्ट कह दिया कि यय्यपि सूफ़ीमत का मूलाधार पीर है तथापि प्न्य 
लोगों से भी शानाजन किया जा सकता है। दीचा गरु के अतिरिक्त शिचा-गुप मी 
मान्य है । खिरका ( चौपर ) ओर पीर का व्यापार व्यापक तया उदार है। मत में 
स्वतनता आवश्यक है । सईद “समा? का पक्रा प्रतिपादक और भक्त था। उराकी 
दृष्टि में विषय वासना के विनाश के लिये समा एक अनुपम साधन दै। उसके 
विचार में अत*करण की य्रेरणा पर ध्यान रखना बुरान का विधान है। हज की 
अवदेलना कर सईद ने पीरों की समाधि को दो हम माना । बह इतना उदार था कि 
कुरात पढ़ते समय नरक के क्शटों को देखकर रो पडता था और परमेश्वर से उद्धार 
के लिये आधेना करता था । ख़ुदी से घह इतना मयभीत था कि सदा अपने लिये 


( १) सिक्स लेक्चस, पएृ० श्३ड । 
( २ ) स्टडीच इन इसलामिक मिस्टौसोज्म, प्रथम अध्याय । 





च्छु » >प्रवा सूफीमत 


अन्य धुदुप का प्रयोग करता था। वह किसी पथ का अवत्तक या कमी मत का 
आचार्य न था। उसका तज़ब्युफ उसकी साधना का फल था, चिंता का असव नहीं। 
चढ़ प्राचीन सूफ़ियां के मार्ग पर चलता और अनरामा को परमार पर कान रखता 
था। वह सचमुच भावुझ अचारक था | उसको कुरान की ब्यारया में अधिक आनद्‌ 
नहीं मिलता था । वह तो जनता को प्रेम पाठ पाना और अल्लाह का भजन 
यनाता था। उसने सूफोमत को जनता में बेर दिया और लोग उत्तर सचय में 
मग्न हुए । 

सूफीमत ने कर तो सये कुछ लिया, पर उसे इसलाम की सनद्‌ न मिली। इस 
“मर 5 कथर उपासक उससे रोकने में तटर रहे | परतु यह रोग ही वुछ और था 
जो दवा करन से और भी बहता जा रहा था। नरक के अभिशाप से उाका काम 
नहा बन पाता था सूफी भी अपने मत को इुरान प्रतिपादित पअयवा मुहम्मद साहब 
की थाती कद्दते थे। मुज्लाआ का दडबल हृदय के प्रवाह को रोमन में असमर्थ द्वोता 
जा रहा था। श्रेम के अचारक उदात्त सूफ़ियों के सामने किसी दरबारी कात्री का 
जनता की दृष्टि मे घुछ भी महर्व न रह यया था। जनता प्रेम चाइती थी, (देय 
सोजती थी, फ्तवा से उसे सतोप न था। अतिमा समाधान चादती थी, भेद सोलतो 
थी, नकल (सढ़ि) और बिला कैफ (विधि) से उसे तृत्ते नर मिलती थी। सछृतियों 
के सप्नाम में जो मतभेद उठ पड़े थे उनका सपटन श्रनिवार्थ था। तराब्बुफ के लिये 
इसलाम घ्ौर इसलाम के लिय तसब्युफ़ वा विरोध झव टितकर न या । लोग श्रयन्न 
शौल भी होने तो रिसी एक ही पत्त म॒ फेस कर रह झाते ये। प्रनुभवी सूपी 
एवं विचच्ण पडित तो न जान कितने हुए पर किसी को तसव्युफ़ और इसलाम के 
समन्वय का यग न मिला । सूफ़ो जनता का मन मोदने में सफल हो रहे थे, 
डेनका सपटन भी हो गया था, उनझा साहित्य भी बई रहा था, उनकी पूत्रा भी चल 
पड़ी थी, उनई मठ मी बन गए ये, सभी पुद उनत पद में था हो सड्टा, कितु 
उनझा आगदद का खटका भी लगा ही रहता थधा । किसी समय भो जिंदीक की 
उपाधि द उनकी हुगैति की ला सकती थी। इसचास की अबट्खना टनडा इत्र 
न थी। इसलाम भी तसव्युफ़ के बिना दूमर था। सपमप्रा सब “ब्प थी। 


परिषाक य्रूछ 


कमी केवल एक ऐसे व्यक्ति बी थी जिसमे दोनों का विधास दो, लिसे दोनों जानते- 
मानते और अपनाते दो, जिससे दोनों एक में दो ओर दे। में एक हो सरें। सयोग से 
इसलाम में एक ऐसे ही महासुभाव का उदय हुआ।। उसके प्रकाश में ग्रापस या वैमनस्य 
मिंठा और उसने सिद किया कि तसव्युफ इसनाम का जीवम तथा इसलाम तसब्जुफ 
का सहायक है । उसकी धाऊ इसलाम में पहले से दी जम चुकी थी। लोग सुनना 
मी यही चादते थे । फिर क्या था, तसाउुफ़ को इसलाम की सबद प्रिली। उसका 
व्ययसाय इसलाम में सनकर होने लगा । तसब्युफ इसलाम का दर्शन और साहित्य 
का रामरस हो गया। प्रेम के वियोगी और परमात्मा के विरहदी परम श्रात्ुर व्यक्तियों 
का संजीवन यद्द रसायन ही या जो उनको वार वार मिटाता बनाता, मारता जिलाता 
मद्ामिलन की और अप्रसर करता हुआ अद्वैत का अनुभव करा रहा था। 
समन्वय की भव्य भावना ने इमाम गजाली ( मू० ११६८ ) को जन्म दिया । 
इस्लाम उसऊी प्रतिमा से चमक उठा । गजाली इसलाम का व्यास है। उसने धर्म, 
दर्शन, समाज और मक्ति-सावना का रामस्वय कर इस्लाम को परित' परिपु्ट 
क्या । उससे इसलाम को ईमान की जिया साबित कर दोनों का उपसंद्वार दीन में 
कर दिया | उलमनों के सुलकाने और अब्चना को दूर करने में अधिकार भेद बढ़ा 
काम करता है । गजाली ने “न बुद्धिमिद जनयेत” का भ्रादेश दे शुद्य विद्या को गुप्त 
रखने का विधान किया । परंतु उसने इस प्रदार॒ वी व्यवस्था" के साथ ही साथ 
इस बात पर्‌ भी पूरा भ्यान दिया कि जनता अतिसा के उत्कर्ष के साथ दर्शन एवं 
अध्यात्म का अनुशीलन फर सके । उसने भय की प्रतिष्ठा फी। उसके विचार में 
इसलाग का आचौन भय जनता के छिय्रे समगलप्रद और अत्यन्त आवश्यक था। चह बिच 
भय होइ न भीति' को अक्षरश' सत्य समझता था ॥ भय को मनोरम बनाने के लिये 
उसने प्रेम का पक्ष लिया और क्रान के अर्थ अथवा ईमान के विषय में जो भाँति भाँति 





(१ ) मछलिम विवालोजा, १० २३७-२४० | 
(२) दी हिलरी आव फिच्ाप्तफी इन इसलाम, पृ० १६७-८ | 
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के 
के विवाद चल पढ़े थे उनका समाधान लोओे की कल्पना कर उसने बड़ी पढुता स॑ 
कर दिया । उसरा कथन है कि भुष्य “मऊ! का निवासी है। रूह मलजूता से 
आती और फिर वहीं चली जाती है। संदेश वाहक फरिश्ते 'जबरूत? के निवासी हैं । 
अन्य फरिश्ते 'मलकूतः में रहते हैं । इसलाम मलदूत तथा कुरान जबख्त से सबद्ध 
है । सूफी जो अपने को 'हकः कटने दें उसका रहस्य यह है कि श्रटाह ने आदम 
को अपना रूप दिया, उसमें अपनी रूद्ध पृंकी । हृदीस है कि जो अपनी रह को 
जानना है व ईश्वर को जानता है। ब्तुत रूद अश और ईश्वर अशी 
है। अतएवं सूफियों का 'अन-हकः इसगम के अपिकूछ नहीं हो सऊता। स्वय मुदम्भद 
सदव रसूल होने क पहले' सूफी थे। सूफ़ियों को सचमुच इलइ्वाम होता है । 
रसूल एव सूकी का प्रघान अतर यह है कि जहाँ सूफोल का श्रत है वहाँ 
दृतव का आरभ द्वोता है। गजाली बाद विवाद को व्यथ सममता है । उद्यमी 
इृटि में सत्सग, स्वाध्याय, अभ्यास एवं नियम का पालन ही ययेष्ट है। तक विनर्क 
तथा कलाम से उसको विशेष श्रेम नहों, यद्यपि बह “हुज्जतुल इसलाम” की 
उपाधि से विभूषित है। कलाम और नीति के विषय में उसने जो डुछ कमा 
उसका स्वागत तो इसलाम ने किया ही, पर उसक उस अग को उसने अपना 
आधार ही घना लिया जा असल की धम्नियाँ उड़ा, नकल! की सरचा ऋरते 
हुए, फश्फ' का निरूपण करता है। 

रमाम गजाली की छुपा स तसब्युफ की प्रतिश स्थिर दो गई । उसको इसलाम की 
पी सनद मिली । जुनैंद क काम सो इमाम गज्ाली ने सूबी के साथ पूरा कर दिया । 
उद्के उपरात्त तसव्चुफ में मिली अरबी, रूमी प्रद्धति सृक्तियों ने जो योग 
दिया वह भी ।नराला हैं । उनझी छूपा से तसब्युफ मसस्थल का नादन हृ' गया 
इसमें सादेद नहीं! 
न्ल-कत+-+.0...... _ २  .ै. ०£ 

(? ) सुसलिम विवालोची, ए० २३४३ 

(२ ) दी अददिया आव पर्मनातिटी दा सूडीउस, ६० ४४ । 


४. आस्था 


प्रेम के भद में चूर सूफियों की श्रास्था का पता लगाना सहज नहीं, एक 
अत्यंत दुस्तर काये हैं । प्रेम-प्रवाद किसी पद्धति विशेष का अनुसरण नहीं करता । 
उसको उन्मुक्त धारा में जो कुछ पढ़ता वह भी स्वच्छंद द्वो जाता दैै। सूफिया मे 
इधर उधर से खीच कर प्रेम का जो रस-संचार क्या उससे सारी बातें; समस्त आस्थाएँ 
उच्छिन्न होकर भीतर से इसलाम का टत्साइन करती रहीं। सृफियों की इसलाम 
की ऋर॒ता के कारण जिस चेतसी रत्ति का आश्रय लेता पढ़ा, जिस मार्ग का अलु- 
सरण करना पथ श्र जिस प्रक्तार अपने प्रेम में अग्रसर होना पड़ा उसके परिशोलन 
से स्पष्ट अवगत होता है कि उनके मत के व्यचीफरण में इसलाम थी सर्वत पाक 
है। जहों कहां उनकी प्रग्नत्ति उसी पद्धति की अवद्देलना करती है वहाँ भी उनमे 
डूसलाम की ममता स्पष्ट गोचर होती है।कमे भावों का साथ देने में सदा 
असमर्थ रहा है ; उसको परिस्थिति एवं परिणाम का ध्यान रखता ही पडता है । 
लोगों की दृष्टि भी कर्म पर ही अधिक पड़ती है। भावों और आशयो पर विचार 
फरने का उन्हें अवसर कहाँ १ निदान, सूफ़ियों को संस्कारवश, संयोगवश, मंगल" 
कामना अथवा भात्मरक्षा के लिए इसलाम का समादर, ईमान का स्वागत एय दौन 
का उद्बोधन इसलामी ढय पर करना द्वी पढ़ा। अपने मत का प्रकाशन, प्रेम का 
निदर्शन, सवेदन का निरूपण सुहम्मदी मत के आधार पर करने से ही सूफी जीते- 
जागमते, विरह जमाते सानद विचरते रहे । उनके काव्य, साहित्य, अभ्यास्त आदि 
सभी व्यापारों में इसलाम का ग्रातक काम करता रहा | जिंदीक संध में भी 
अनेक सूफी सालिकों को भांति इसलाम दी देख-रेख में लगे रहते थे और उनका 
प्रतिपादन भी जी खोलकर कर दिया करते थे ।अतएवं सूफियों की श्रास्था का 
प्रतिपादन संगत ही नहीं सम्मीचीन भी है। आध्था दोती भी अत्यस्त बल- 
चती है। शानी-विज्ञनी अथवा परम्हंस सी उसझोे लपेट में आ ही जाते हैं 


5० ससब्चुफ॒ अयरा सूफीमतन 


उससे सर्यया मुक्त नहीं रद पाव। सूफी समाज तो एक पय्झछा सध ही हैं । उसके 
चुछ विधि निषेध भी बन गए हैं । समशिस््प म वह किताब का पारंद 2 । 
विताओं में इसल'म ने कुरान को पुनीततम माना ता सही, किंतु उसन अन्य 
आममानी किताबों की अवद्देलना नहीं छी। तैरेत, जबूर और इपील की इसनाम 
मे पूरी प्रोपेष्टा है। मुहम्मद साहब मूसा, दाऊद और मसोद की उक्त पुस्तक्नों का 
सम्मान करत थे । उनकी इस उदारता और सदाशयता का थमाय प्रच्छा ही पढ़ा । 
मार्यो को अ्रनेकता देश-काल म॑ सम्पद्ध द्वा गई । प्रयर जाति की अपनी अलग अलग 
आममानी क्ति'ब मान ला गई। कुरान में इसलाम, ईमान औ्ौर दीन वी मौमासों 
नथी। ददौस में 'फ्तर! की चर्चा थी। 'फ़िन! का तायर्थ दुछ भी रहा हो, 
उसमे हमको मतलय नहीं । यूक्यों न ता इस फिन पर ही विशेष ध्यान दिया और 
इसान को फिन्न का प्रेमी ठद्धराया । 
मुदम्मद सादर बास्तव में शास्त्र था आचार्य! न थे। उनमें कवि और नवी 
नी प्रतिमा थी। भावावेश में उनर पैगबरी जीवन छा आरम हुआ । बाद में उहें 
एक सेना का सचालन करना पढ़ा । बस उनऊ सामने विजय का श्रश्न आया, ज्ञान 
के उद्बोधन वा स्वतयर चितन का कदापि नहीं। परोच के आदेशालुसार वे अयच के 
संपादन म लगे थे। सद्वार, सचालन, सघटन आदि उनक सभा व्यापार काफ़िरों 
क ध्वृस, मोमिनों की रक्षा और इसलाम के प्रचार के लिय अल्लाइ की ग्रणा से 
द्वा रहे थे। किसी तथ्य की मीमासा स उह्ढें बुछ प्रयोचन न था। फलत उनके 
उद्धार पअब्यवस्यित रह गए। कुरान कामबैनु बनी तो ददीस की पीयी भी कपलता 





(१ ) दी मुस्तन्रिम नी", पृ० २२ ! 
(३ ) इतीस है हि प्रत्यक सवान कित्र में पैदा होठा है । उसके माता पिता उसे 


अहूला, मोदी या पारखी वसा देत हैं; वास्तव में फिउ का अथ सहज या प्रकृति होता 
है । मुसलमानों की चारणा दे कि इस्लाम हो सहत और प्राइत माग इ # अत फिने 
का त्ताषव इसलाम है । ( दी सुछलिम वीट , पू० ४२, २१४ ) 

( ३ ) ऐस्पेजस ऋव इसलाम, पू० १८७ । 


जास्ा छ्प 


की भाँति अभीट अर्थ देमे लगो ! सूफी भी उनदी सद्दायता से अपने मत का 
निरूपण करने लगे । उनकी आस्था मुसलिम परिधान में चमक उठी ) 
मुहम्मद साहब के सार से उठते ही ईमान को लेकर इसलाम में कई मत 
खड़े हुए । आप्त वचन और अआत्मप्रेरणा का विरोध चल पड़ा। कुरान की बातों 
पर विश्वास करना एक बात यो और उसपो मन, वचन एवं कम से अच्रश सत्य 
मानना बिलकुल दूसरी यात । इसलाम के कर्म चतुश्य--सलात, जयात, सौम तथा 
इजा-में क्रिया ही मुख्य है । चाहें तो हम इन्द्र इसलामौ दीक्षा के साधनें मान 
सकते दें । प्रलाट की एकता और सुदम्मद की दूतता वी सिद्धि में दी उक्त उपचार 
किए जाते हैं ) अल्लाह को अलग कर देने पर किसी 'अ्रह् किताव के लिये शेप 
पचक का कोई प्रयोजन नहीं रद्द जाता । मुहम्मद, सलात, जकात, सोम एव दृज्व मे 
क्रमश पीर, आराधन, दान, तप, एवं तीर्य का विधान है जो सभी मतों में मान्य 
हैं । इस दृष्टि से विचार करने पर साध्य एव साघन बी तद्रपता प्रस्यैक धर्म में सिद्ध 
दो जाती है। ईमान अ्रगी श्र इसलाम अग जान पड़ता है । इसलाम सीमित 
ओर ईमान ग्रसीम है । इसल्यम पर ईमान लत्या जाता है ईसान पर इसलास 
नहीं । इसलाम के बिना भी ईमान बना रइता है, पर ईमान के बिना इसलाम 
क्रिसी काम या नहीं रह जाता। 
कुरान में ईमान ये सबंध में जो इछ कहा गया है उस निष्कपे है कि 

अल्लाह, रसूल, किताब, फरिश्त एवं क्यामत को सत्य मानना ईमान दै । दृदीस या 
मुहम्मद साइब के सत में अल्लाद, परिश्तों, किताओं, रसूलों, क्यामत और दक्ष 
जिस्मानी में विश्वास रसना द्वी ईमान है | फकीहों ने भी अलाद, फ्रिश्ता, किताब, 
रसूलों, कयामत, जजा और सता, मीज्ञान, जन्नत शोर दोजज आदि में विश्वास रखने 
को ईमान कहा हं। इस प्रकार स्पष्ट है कि इसलाम डी सनद के लिये यह अविवाय है 
कि सूफी, अल्लाइ, फरिश्तों, किताब, रसूल एवं क्यामत की सत्यता का अतिपादन 
करें और उने पर ईमान लाएँ । इसलाम में क्यामत तया आखिरत क सबंध में जो 

विवाद हुए उनका आभास उसक विधि विधानों में मिलता दे । सूफियों को वास्तव 

सें तीन दलों का समन्‍्दय करना था | एक तो छुरान, दृदीस, मुन्ना का, दूसरे 


द्व२ उसच्युछ अयवा सूफीमत 


सुच्चा, काता, फ्डद का, तीसरे हृदय की उदात्त बृत्तियों के प्रसार का । निदान 
उनके बाद्य कानों पर भी ईमान लाना पद । ईमान के इस व्यापार में उनको कुछ 
नवान तथ्यों क श्रतिपादन थ) आवश्यकता तो प्रढी, पर उनको किसी प्रकार ही विल 
क्षण उद्धायना का ज्हरत न थी। मनुष्य जिस भावमूमि में विह्यार करता है, जिस 
प्रवाइ में निमग्न दाता है, जिसका आनद उटता है उसका क्षेत्र ममता के कारण 
इतना सकीणें कर दंता है कि उसके च्यापक रूप का उसे बोध ही नहीं हो पाता यह 
दशा तव तक बनी रद्दती है जब तक आतमदड्ि अतर्मुख नहीं हातो । जहाँ उसकी दृष्टि 
भातर की ओर मुढ्ी उम्छो स्पष्ट हुआ कि वस्तव में सबच्य तोत वही है । सूफीमत 
एवं इसलाम के ईमान में मी यही बान है । मुसलिम कोरे शब्द का आदर करता है 
ता सूफी उसके धर्थ को सर चढता है । यही कारण ई कि सूक्ियों का ईमान असीम 
तथा अपरिमित डोने होते परमामा या विश्ञाम्रा तक चा पहुँचता है श्रौर समत्व का 
आदश करता है । ईमान की भ्ररणा अत करण की प्रतत्ति हैं। अभ्याम के चेत्र में सभी 
ईमान ईमान हा कहे जाते दै। सफियों का तो दावा है छि मनुष्य परमात्मा या उसकी 
बिमृति के अतिरिक्त दिसी श्रन्य पर ईमान ला दी नहों सकता। उनकी दृष्टि में 
भमाघ, बुत आदि की पूषा भो बस उसी प्रियतम की आराधना है। निदान, सूफ्ियों का 
ईमान ध्यापक् और उदात्त है । फिर भी उनके ईमान का स'मान्य परिचय शआराप्त कर 
लेना तसब्युफ क स्वरप-वोच क लिय भावश्यक हे कल 
ईमान क वाम्तविक आधार या आस्था क अमीषट आलबन बस्तुत द्द्‌ दी 
है। अजलादह की अनुऋपा से फ़रिश्त, रसूल, किताब, कयामत समी ओरोत श्रोत और 





(१) भत्ताद शब्द बाख्व में यौगिक है, किंद इुछ लोग उस्े रूट मानते है। 
अनक देवताओं का निराकरण कर जिस अद्ाइ को प्रविष्टा अर में दुइ वह यहोवा का 
समकझ था। यहोवा की साकार ( इधराएच (० ४५५८ ) सा में यद्भदियों बा विश्वास 
था। इस्लाम में जब सिंतन का आरम्भ हुआ तब अद्वाइ वे साकार स्वरुप में मनौपियों 
अ रदिइ होने सया । सामाय मुस्लिम अद्वाइ के साकार ( तजसीम ) और सथुय 
ई ठराबीद ) स्वरूप छा भक्त था। शामियों को बारणा थौ कि भर्ती देवता मरण के 


आस्था ६३, 


अतिए्ठत हैं । अतएव सवे प्रथम उसीके स्वरुप का निदान होना चाहिये। अहाइ 
शब्द रृढ हो या यौगिक, इससे झुछ बहस नहीं । उसका प्रयोग महादेव का द्रांतक 
एव उसझी प्रधानता सर्वमान्य है यही हमारे लिये पर्याप्त है। अराद की ग्रनन्यता 
या सुसलिम तौहीद में वेवल इस बात का निपध कया गया है कि देय दृष्टि से अद्वाह 
+ अतिरिक्त श्राय देवता नहीं है। उसमें किसी श्र य सत्ता का निरासरण नहीं दे । 
कुरान या इसलाम यही कहता दै कि ग्रत्यद् के अतिरिक्त कोई और देवता नहीं 
यह्द नहीं कहता कि प्रद्मद के अतिरिक्त श्रौर कोई सत्ता नहों । चिंतन क अनुरोध से 
सूपी इस पह्ाह फो तिलाजलि दे हक के प्रतिपादन में लगे तो सही, किंतु उनकी 
आराबना अरलाइ को अताक मानती ही रही । 

अत्यह के विकास के सम्दघ॒ में जो प्रवाद प्रचलित हूं. उनके विषेचन दी 
आवश्यकता नहीं । इतना तो सभी मानते हैं कि आ्रायोन अरब नाना देवी-देवताओं 
य उपासक द्वोते हुए भी अह्वाद को मदेथर या सर्वप्रधान सानते थे। वल्तुत शुद्म्मद 
सादब के प्याइ बहुत छुछ प्राचीन अल्लाह ही हैं। अराद के सम्बध्ध में मुहम्मद 








अनतर निणय थे दिय दशन देवा । जब इस ज्पिय में भी विवाट छिद्ा और अन्नाह के 
गूतरुष का प्रतिपादन विन हो गया तव कहा गया कि अल्लाद निरसेक्ष ( ताताल ) है। 
उसे इसारे अर्गों या युर्णों की आवश्यकता नदा एश्ता । वर उसके बिना भी अपना काम 
कए जता दे । कुछ दाशनिर्कों को तातील से संतोष न दो सका । वादोने अल्लाइ व 
निरनेन ( ततमाह ) रूप का प्रतिपादन किया आर उसे निय्ुण बगा दिया । 
(१ ) एम प्रस़ग में मौलाना अवुच॒कलाम औव्ट ( अहमद ) का कहना --- 
६ नयूत् कुरआन से पहले भरबी में भद्याद का लक्षद्र खुदा के लिये बतौर श्सनात के 
मुस्तामल था जैता कि शुअराय जाहिलिस्यत के कलाम से घाहिर है याने खुदा सी 
तमाम लिफ्त उसकी तरफ मनधव की जाती थीं। यद किसी खास सिफत के लिये 
नहीं बोला जाता था । कुरआन ने भी यद्दी बत्तौर इस्तज़ात के एख्तयार कियाऔर 
तमाम मिफर्तों को इसकी तरफ निसबत दी। ( तजमानुलकुरआन, तफस्तीर सरत 
फ्रानह्दा, जिल्दअव्बल स० १६३१ ६०, ४० ८ ) 


द्र्छ ससच्दुफ अथवा सूफीमत हे 


साहब का वात्तविक घारणा का पता लगाना उद्ध कठिन द्वो गया है। कुरान क 
अरे अग्विर और संदिग्व हो गए हें । श्रमिंधा से अधिक लचणा एवं व्यपना पर 
ध्यान दिया जाता है । यही कारण है छि इसलाम में अल के स्वरूप को लेकर 
जो प्रश्न उठे उनका समुचित समाघान न हो सका । ततसीम', 'तराबीह, तातील! 
एवं 'ठजीद” की कल्पना अलग अलग एक हा कुरान के आधार पर चल पदढी। 
तजसीम दी झुरान का व'स्तविक पच जान पढ़ता है। ईमान का सम्बंध उसीसे 
अधिक है । तशबांह, तातील एवं तत्रीह की शरण तो किसी विज्ञासा या सगशय के 
निराकरण के लिय लो गई । वान्द्रव में अटाइ की साकार सत्ता द्वी इतलाम का 
शासन करती आ रही है। झुरान में अह्यह की साकार सत्ता का इतना विश वर्णन 
है, उपके सिंद्यासन का इतना भव्य चित्रण है कि उसके अग अग से अड्ाद के 
साकार स्वरूप का दोतन होता है । उस# सिंहासन व्थ भितना सरीव वितरण है, 
उस पर उसझ विराजने का जैसा विशद वर्णन है, उसके आधार पर यह कहने में 
तनिक भी सक्रोच नहीं होता कि कुरान छा निर्माता अटाद के अलौकि& साकार 
स्वरूप का भक्त है। कुरान में अठाइ के द्वाय, पैर, नेत आ्रादि दा वर्णन दे । 
आई छा सुख ही फुछन या शाश्वत दृब्य है) इदीत है कि मुहम्भद साहब ग्पे 
अराह का साचालौर किसी किशोर के रूप में हुआ। गदि आम प्रद्धाइ के शविस्ष 
थे भौर उनमें अटद्यद ने अपनो रूह फूकी थो तो अडाद के साकार स्वरूप में 
किसका आपत्ति हा सकती है २ दह भी उस समय जय इसलाम के सच्च आवचाय 
उसका समर्थन करते आ रदे दें झौर आरम्भ में शामी जातियों क टपात्य और 
उप'सक में वशगत सम्बंध मी था। दोनों रा उल एकद्दी माना जाता था। 
शासन की इंष्टि से अचलाइ यहोवा छा समझच दै। कुरान में अ्रल्लाइ की शक्ति 
असीम, श्रथद्ध और झनत है| वइ कर्ता, भर्त्ती, इर्ता समी छुछ दै। उसकी 
इच्छा मात से सट्टि छा उदय और सचालन द्वो रद्दा दे। मनुष्य पर उसझ। कृपा 
इतनी धअ्वश्य है कि वह अपने दूतों को मेटता और उसके लिये किताबें रच देत्य है, 





(१) साथाव शने इस्लानिक मिसतीसीजम, ए० <७ । 


आस्था द्द्ड 


ज़िसबो लेकर समय समय पर रसूल आते और जनता को सन्मार्य पर चलाते हैं । 
जब कभी उसकी इन्छ्धा होगी, अलय कर प्राणियों के लिये शाइवत स्वय॑या नुरक 
बा विधान कर देगा। उसके दुछ फरिएते हैं जो उसकी आठ के पालन में दौड़ धूप 
करते, आते-जाते और जीवों के कर्म लिखते रद्दते हैं । उसका एक ऐसा भी फरिष्ता 
है जो लोगों यो फुसलाता, गुमराह करता तया अल्लाह के विपरीत उभारता रहता 
है। फरिएतों के अतिरिक्त यह स्वयं भी देखरेख किया करता है। उसझो किसी 
अन्य देवता कौ उपासना सह्य नहीं। बह नहों चाहता कि पोई और उसका 
सानी दो । वह उन शूर-वीरों के लिये मुख-सदन बनाता, हूरों का प्रबंध करता, 
भोग विलास का विधान करता जो उसके लिये मरते-मारते, जीते-जांगते उसीकी 
उपासना में लगे रदते हैं और कमी किसी दूसरे. को नहीं भजते । 
हों, तो कुरान का स्वर्गस्थ अल्लाइ पेवल कठोर शासक ही नहीं है, अपितु 
इमारा रचक तथा उदार भी दे । वह जिसे चाहता सन्मार्य पर लगाता है। वह 
आदि है, 'अरत है, व्यक्त है, अव्यक्त दे, स्वयंभू है, मगवान्‌ है, रच्प हैं, रहीम है, 
बदार है, घोर दे, गनी हैं, नित्य है, कत्तो है, संक्षेप में प्रयेक भाव का निकंतन है । 
भक्तों पर उसकी असीम कृपा रद्दती है, पर अभक्तों पर अनम्त-मोप भी । बह हमसे 
दूर भी है, निकट भी है । वद्द दमारी बातो को जानता है । हम किसी भी तरह उसकी 
दृष्टि से बच नहीं सकते । प्रणिधान और प्रपत्ति से ही इमारा उद्धार हो सकता है। 
किसी भी दशा में उसका सभोग नहीं दो सकता | हम उसको अपने आनंद-भोग 
की सामग्री नहीं बना सकते । हाँ, असन्न होकर चढ्द हुमारे लिये भोग-विधान खूब 
कर सकता है। हमझो शाश्वत सुख दे सकता हैं । 
उपयु क्॒ विवेचन से स्पषठ्ठ होता दे कि इसलाम का अल्लाह साकार एवं रागुय 
अल्लाइ है । वह निराझार और निमुंण ब्रह्म नहों, एक विशिष्ट देवतादी दै। 
सूफी सामान्यत. इसी प्रियतम वे वियोगी दवं। तर केवल यह है क्रि सुसलिम 
अच्लाइ की आरायना खव्गे-सुख के लिग्रे करता है और घूफो अल्लाह के सभोग के 














( १) इनमाइल्ोपीडिया आव इसलाम--अन्नाइ पर लेस । 
हा 


द्द्इ चसम्रच्चुफ अथवा सूफीमत 


लिये । उसको अल्लाइ का भय तो है, पर उसमें अत्लाह छा रामात्मद खिंचाव भी 
है। अब्लाइ की शक्ति, इसलाम को इष्ट है, शील उपासकों का थ्राभ्रय हैं, किंतु 
उसका सौंदर्य तसस्युफ की चोट में पद्म है। सूफी उसके लावण्य पर मरते हैं । 
सूफ़्यों का इतिंदास इस बात का गगाण है कि सूफ़ी थअर्शे कुर्सो' से कहों अधिक 
अल्लाइ के “जमाल? पर मुग्व हैं। उसके प्रभुव से उसके श्रमाद को कहीं 
बदकर समझते हैं। उसके दौदार के लिये विहिश्त को दुुराकर जदन्नुम में भी 
जाने के लिये लाल्ाप्रित रहते दें । अल्लाइ मी उनको लुमाने के लिये कमी कोई 
बुत बनता है और कमी कण झुण में कोँकता फिरता है । रखूलों वी जगद शाप 
है उतरकर पूल पत्तों में अपना जलवा दिखता और परम प्रेम की बॉसुरी बजाता 
ह। देखते देखने श्ोखों के सामने द्वी वह हृदय में समा जाता है और वहीं से आँस- 
मिचीनी खेलता अथवा आमखीड़ां आरंम कर देतादे। निश्चय ही सूफ़्यों के 
अत्लाद की अर्शकुर्सी हृदय में है, बाहर या विदिश्त में नहीं । 
इसलाम में मुदम्भद साइव का महत्त्व इतना प्रमप्म है दि उनके नाम का 
जाप ग्रत्लाइ के साथ दिन में पाँच बार किया जाता है। अल्लाह की 'प्रनन्यवा से 
इसचाय को शाति न मिली । उसे मुहम्मद को रसूल-अत्लाइ” झानला दी पका । 
एक सनीयरी ने! ठीऊ ही कह्ा है कि जो अत्लाद दी श्ाशपना में झिसी देवता को 
सामा नहीं देख सझुता था उसौका नाम प्ल्लाद के साथ झट गया 'भौर सलात 
में दिन में पाँच बार पुझरा ज््यने लया। कारण ऊ मी दी, इतना तो 
निर्विवाद दे कि स्वयं मुहम्मद सादव अन्य रखूलों यये मानते थे । सुदम्मर हैं भी 
तो वह 'अइमद' जिसके विषय में पुराने रसूल भविष्यवाणी कर गए थे। उनके 
अजुवायी मी सुद्म्मद को 'रखल-अल्नाइ” कडकर संत्पेप्त कर लेते हैं, कभी य 
नहीं घेपित करते दि उनडे अतिरिक्त प्रन्य रयूल नहीं हैं। सारण यह हि इस- 
साम में समी रसूलों की प्रतिश है । रदी सूपियों की बात । उनमें तो रखूलों थी 
समा नहीं ॥ राम और दृष्ण तक रखूल मान लिए गए हैं। सू्ियों को विश्वेषता 





(१) दी श्नफ्तृरंस जब इससास, पू० है! 


आस्था ३६७ 


बद्द दे कि वे भ्रन्य रसलो की अतिष्ठा सामान्य सुसलमानों से अधिक करते दें 
और सुदस्मद साहब को 'पुदुपोत्तम! सिद्ध कर देते हें । 
मुदन्मद साहब को स्थिति सूफियों के लिये बहुत दी जटिल थी ५ परंतु उन्होंने 
इस खूबी के साथ उस्ते हल किया कि लीग उसको देखकर दग रह जाते हैं। यदि 
इस बेदात के शब्दों में कहा चाहें तो कट्ट सकते हें कि सूर्यों की दृष्टि में 
सुदम्भद अल्लाह के कनिष्ठ रूप दें । कारण कि उनकी ज्योति से स्टष्टि हुईं, उनको 
प्राति के कारण स्वगे का निर्माण हुआ और उसके कथनाञुसार जीवों को फन 
भोगना पढ़ेगा । श्रादम के पहले भी सहम्मद का नूर ( ज्योति ) मौजूद था और 
उसी नूर से अन्य रसूल भी उत्तर हुए । इस प्रकार इसलाम के दवाव और दर्शन 
के प्रभाव के बारण सूफियों ने अतिम रसल को वह रूप दे दिया जो अपूर्ष दी 
भह्ीं, छुरान एव इसलाम के बहुत कुछ प्रतिकूल भी या । 
रसूल आसमानी किताव लेकर सच्चे मजहय का अचार करते तथा सन्मार्ग 

की शिक्षा देते हैं। प्राय सभी घर्मो में घममंयों की अपार महिमा द्ोती है। पर 
इसलाम का आम्रह है कि कुरान ही अतिम और पूरी 'आसमानी क्ताब है, उसके 
बाद अब किसी अन्य किताब के उतरने की जरूरत नहों एँ। सूफी भी कुरान के 

मदर्व को खूर मानते हैं और उसकी सभी आसमानी किताबों से श्रेष्ठ समझते 
हूँ । दी भी उनका ध्यान कुरान की अपेचा अतरात्मा की पुकार पर अधिक रहता 

है। उन्होंने कुरानपाक के भ्र्थ में जो छीच कपट वी है उससे प्रकट होता है. कि 

उनकी प्रतिमा शामी सकीर्णता का अतिक्मणय कर सामान्य मानव भावम्‌मि पर ही 

विशेष फैलती है। हाँ, उनकी आ्राप्मा ने यद स्वीकार तो कर लिया कि कुरान 

अल्लाइ को किताय है, पर उसको यह कबूल न हो सका कि अब अझलाद से उसका 

सीधा सबंध दी नहीं हो राकता । उन्देंने स्पष्ट कद्ा कि इलदहाम” पर जीवगान 


का अधिकार है । किन्तु सबको “वही” नहीं नसोथ होती, उसको एकमाय रसूल 
ही पाते हैं । 








(१ ) “वद्दी! एक अ्कार का इलदाम द जो केवल रसलों को दोता दे । 


झट ५ उसब्वु अथवा सूपीमत 


सूक्ितों में क्तिव से अग्रिर हृदय हो और दशाब्द से ऋअधिछझ भाव की चिता 
की । उनकी जफ्या दितादों पर होनी तो है, प्र कमी उन्हों पर सठी नहीं होती । 
उसे सन्‍्य वी लगन दाठी है। सूफ्िों दी दृष्टि में ब्य-चय बोलने हैं, वे जड़ नरों 
सवाव प्चर हैं, टनझो समन क लिए हृदय चाहिएं। कारय कि इन छितावों में 
अ्मिषा नहीं, लचणा और व्यवना व्यी प्रघनता रहती है । बस इसी से उनका प्रिय 
ठम छुलकर कदता नहीं, सब्त करता हैं, समम्यता नहीं, सममने के लिब 
लप्लायित करता है। वास्तव में बह सर्यत्न ऑ्रोखमिचीनी खेल रह्म है । छिताब 
उसीकोो भाष' है। उसमें प्रतांक और अन्योक्ति छा विवान है, उतों का सप्रदन्‍्म'न 
नहीं | लासम नी छिठाबों में कुरान हो श्रेष्ठ और अपने शुद्ध रूप में सुरक्षित मी 
है। अन्यों में डुछ दरफर अवश्य दो गए हैं। 
छुरान क वादक विवरील का परिचय देना व्यर्थ है। मीछाईल उसका सप्यी 
है । कुरान में बहुत से फरिश्तों क नाम आए हैं और वहुतों ढा सबत मी छिया 
शया दे। दसलाम क॑ असिद्ध फरिस्ते जिवरील, मौझदेल इपराईल भीर इसराफ्ेल हैं । 
इंजरादेल निधन का फरिश्ता है और इसराफ़ल कय'मत का । इसयफ़रत के सिंदनाद 
थे ह्डी उस दिन समी जी खड़े होगे । कुरान में फरिश्त स्वर्गोगर प्राणी कह्दे गए दें 
डनका श्रघान ऋम अत्लाद की आशय का पलन, मन॒यों के फ्मो की देव-रेक 
अच्लाइ वी सेवा और उसके सिंदासन क्यो टाना मी हैं। प्रात होठा ई कि अत्नाइ 
की किया शक्ति फरिश्लें को जननी है। जे डुछ बढ करता दे फ्रिशों के द्वारा दा 
झसका सपादन द्वाता ईै। कहा जाता है कि फरिफ्तों की सड्टि नूर से दोती ई 
और ये दावे क'मरूप हैं । कविपय विद्वानों औ दि में फ्रिश्तों में लिंग-भेद हाता 
ह, परनु अधिआ उनमें लिग-मेंद नहीं मानत / चतठ, रखूल एवं फ्ररिश्ठों के बार 
मैं इसल्मम एकमत नहीं है। किमीझी इंडि में ऋई भरेट दे ता डिव्रीडी दृष्टि मे 
कोई ॥ सूफ्री सतों की प्रधानता दवै है।._* 
एक मनायी की दषषि में आमी मतों में फरिश्तों का वदी स्थन ई जे ट्विद्तत 





३ इंडिया छट दास फत्स, पू० छ० । 


आस्था ६५ 


म देवताओं का। पर वाल्तव सें दोना से झुछ भेद भी हैं । यदि देवता परमात्मा 
औ विभूति है तो फरिश्ता अराद् का चादर । यदि देवता परमामा का प्रतिनिधि 
है तो फरिशता उपका सामान्य क्मैचारी | देवता अग्रद का स्वस्प है तो फरिश्ता 
उसका दास । सूफियों ने यह देख कर एक ओर तो फरिश्तों में उन शक्तियों का 
आरोप किया जिनसे ससार का शासन होता है श्रौर दूसरी और ऐसे देवाराधन को 
भी विद्वित सममता जिसम प्रियतम की विभूतियों का भ्रचेव किया जाता है। बुछ 
लोगों फी धारणा है कि आररभ में 'इलाह” एवं 'इलोटिम! प्रकृति की दिव्य शक्ति 
अथवा परमात्मा की विभूति के योतक थे , श्रवीक के रूप में उनकी उपासना श्रच- 
लित थी । यदि यह ठीक है तो देवता तथा फरिश्ता का आदि रुप एक दी था। 
यद्ीवा एवं प्रक्लाह ने भिन देवी देवताओं को हटठारर अपना एकचेन् आधिप्त्य 
स्थापित किया उसका पुम आविभांव फरिएतों के रूप में अनिवार्य था। जातियों के 
साथ ही उनके देवता भी झृत्य बनते हें । निदान प्राचीन देवता ग्रल्लाह के झत्य 
या चाकर बने । उसकी श्राज्ञा के प्रालन में लग गए। लोगाने उनको फरिश्ता 
क रूप में याद किया। सूफिया की आस्था इन फरिए्तों पर है। सूफी फरिएतें से 
डरते हें । उनका भद्‌व करते हैं । परतु इससे अधिक मह्दत््व उनको नद्ीं देते। 
उनके भतत में राधु सूफी सत फरिश्ता से बढकर हैं । इसलाम में फरिरतों की स्थिति 
कुछ विलचण सी है। उसके स्पष्टीकरण का एक भौलाना' ने जो उद्धद प्रयज्न किया 
है उसका समर्थन कुरान से दो नहों सकता । दम उनको निरा प्रतीक मान नहीं सकते । 
कुरान में फरिशतों की सत्ता हो तो आदमी को अ्रल्लाह से अलग रखती है * उनको 
आपस में मिलने-जुलने नहीं देती ? इमाम' गजाली ने तो फरिश्तों की फोटियों 
एय उनके देश फो निर्धारित कर स्पष्ट कर दिया कि फरिश्तों की स्वतत सत्ता और 
उनकी एक अलग जाति है। फिर भला उक्त मौलाना के कथनालुसार उनको शुभ- 





> इसराएक, पृ० २४३ । 
३२ दी होली कुरान ( प्रावकपन 9), ए० १२। 
३ मुसलिम थोयालोनी, पु० रेड । 


छ्७ चमब्दुफ अयवा सूचछयीमत 


छूमों स्य बे रंक माय कैसे मान्य जाय ? सूध्र तो फरिएतों छो अच्लाइ को वह 7न 
सममतते दें जो रचाई जमाल ब्ये गुप्त और जलाल हो प्रकट ऋरदी है । 
रिश्तों को आदम का सिजदा करने री आजह्य मिलो। समीने आदम को 
बंदना रो; पर इक्नोस ने दिलेरी क सप्य झत्लाह की अच्ष व्य उस्ल्घन किया । 
अलतः बह अन्बाइ व्य विरोधी औौर आदमी का वैरी दन गया । जो उसे फटे 
में फंसा बह चौपट सदा शैतान का नाम हो युए है, उसच्य किसी सर पर 
सवार हो जाना तो सीधे जदन्नु॒म को जाना है । कद्दा जादा है कि दींदान की 
फत्पना ऋआ मूल स्पेत पारस! मत में है। यही से शासा जवियों ने दसझे प्रट्य 
दिया । मूल कुछ भी रहा दो, इसताम में इबलोस टपदवों और औदान अच्खाद का 
अतिद्रद्वी माना गया है । इबलोस तटस्य रहटा और शैठान सुवहोे गुमराद द्र्हा 
हें। अस्तु इब्लीम ही वास्तव में जनता को घोखा देते समय शैटान बन जाठा है। 
दोनों दस्तुत एक डी हैं। कुरान में एक जगह इबलोस को दिन कद दिया साय 
है। एड महोदय' का निष्दप मो है कि इदील्स फरिहता नही जिन दै; क्योंकि फरने 
कमी अऋस्‍ाइ दे आजा का टन्नंघन नहों करते। विचार करने पर व्यक्त होता है 
छि इबलौस निश्यय ही एक फरिश्ता है। यदि वह फरिस्ता नहीं, जिन द्वोठा हो 
उसे उस श्रपराव व्य दड करों मिलता सिसझे भागी केवल प्रिश्ते थे। अतएव, 
इवलोस एक ध्यरिश्ठा ही सिद्ध होता है। कुरान में ठो विपरीत आचरय के सारण 
उसको जिन कई दिया गया है, अन्यथा ई ठो वदद फऋरिश्ता ही । 
इबचोस छ बरे में औरों वी चाहे कुछ मी घपरप्य हो! पर सूछी दी उसझे « 

अत्लाह अर अनन्य भक हो सममते हैं। उन दंट्ि में बिन फरिवतों ने अ्रत्ताइई 
शी ऋाप्य से अच्नाइ हे छोटघर ऋादम का मिड्दा दिया उन्दें सखाद झा सथा 
प्रेम नही था। डिसी लोम या मकनियेप के ऋरय हो उन्दोंने वैसा किया। 
ता अत्ती जपोरियनीपम, ६० इस्ध ॥ 
३ डुरान १८, ७४० । 
३ दी होली गन, नोट १४०७३ 


आस्था हि (५ 


इबलीस घल्लाद का सा भक्त है। उसे केवल अत्लाद से नाता दै। फिर भला 
अल्लाह के सामने वह किसी बदे कौ बदगी कैसे बजा सकता है? पल्लाइ ने 
अपनी प्राज्ञा की श्रवद्देलना देख उसे जो दढ दिया उसे उसमे सदर्प 
स्वीकार कर लिया उससे उसने प्रेम प्रसाद के रूप में ओद लिया । अस्तु, हब 

लीस भत्ता की कसौटी वन गया। जो उसकी परीचा म खरा उतरा बद्दी प्ल्लाइ 
का सच्चा भक्त ठहृरा, अन्य ढोंगी और पासडी सिद्ध हुए ॥ सूफी इबलीस की इस 
अन“य रति पर सुग्ध हैं। उससे अनन्यता का पाठ पढते दें । पं 

इसलाम में भिनों का काफी आतक्न है । स्वय मुहम्मद साहब जिनों की सत्ता 
बे! कायल थे और उनके विरोध में लगे रहते थे। जिन की उत्तति श्राम से 
मानी जाती दै । जिन अरटाद् के मत्न में विश्न डालते हें। कहा जाता है कि 
इजरत सुलेमान न जिरनां को एक सपुर में चद कर दिया था | सामाय 'अरव जिन 
और मलुष्य का प्रणण आज भी मानता है। उसकी समर में जिन से मजुष्य वा 
विवाद दो जाता दै । अरबी सा ममैज्ञ ज्ञानी भी इसे प्रणय का कायल था। श्र 
लोग जिमों को ग्रत्यच देखते तथा कभी कमी उनसे बातचीत भी कर लेते हैँ । श्र 
सूफी फकीर तो जिनों वी मराढ़ फेक में लगे ही रहते हें । तो हो सामान्यत वित 
और फरिश्ते में बुरे मले का अतर है ) सूफी दोनों की सत्ता मानते दैं. पर प्रियतम 
के वियोग में किसी की परवाह नहीं करते । बस रात दिन तड़पते रद्दत हें । 
नबियों और फरिश्तों के भ्रसतण म सतों का भी नाम आ ही जाता है। प्र्तों 

पर सूफियों की पूरी आस्था द्वोती दै। सच तो यह है कि यदि सत्कार और 

शासन की याघा न द्वो तो सूफी नबी एवं फरिएतों को चिंता भी न करें) फरिश्तों 

से अल्लाह फा काम निकलता है वे व्सान के काम नहीं आते । नबी कुछ कहने 

एवं रसूल कुछ कद्दने तथा करने के लिये ससार में श्राते हैं। जनता सदेव उनको 

अपने बीच नहीं पाती। उसे तो उनका दर्शन या ससंग कभी कभी नसीब होता है । 





(१) नोग्सआन मुहम्मेडनीज्स, ए० ८३।॥ 
(२) दो रेडिजस एद्टिच्यूड पण्ड लृइफ इन इसलाम, ए० १४८ । 


छ्श ससस्युक भ्रथवा सूफीमत 


निदान उसझो ऐसे व्यक्ति की आवश्यकता पढ़तो है जो उसीम से एक दो उसकी 
बचाता को सुनता एवं सदा उसके काम आता द्वा । किसी किताब से प्रिरले द्वी वा 
संतोष मिलता है। हृदय दृदय चाइता है, ग्रासमानी क्ताव नहीं। यद्दी कारण है कि 
ससब्युफ में पीरों की इतनी प्रतिष्ठा है । “गौस” अपने समय का अधान पीर समम्या 
जाता है। '“कुत्व” ससार की धुरी है। उसीझी कृपा से समारचक्र इस व्यवस्थित 
रूप में चल रहा है। कुत्म!ं क सहायक 'अवताद' होत हैं. जो “बदल! की श्रेणी 
से उन्नति कर उक्त पद पर पहुँच जाते हें ! कुत्य क नश्वर शरीर क उपरत होने पर 
अबताद में से एक उक्त पद पर अआखरूढ होता हैं और विश्वात्मा दे रूप में 
ससार का सचालन करता है । इस प्रकार सूफ्यों की दृष्टि में “वली? दूध पूत, 
धन धान्‍्य सभी बुछ देता है और कुप्व ससार की रक्ष। में मग्न रहता हैं। सूफ़्यों 
ने पीरों का एक ऐसा भडल बना लिया कि उसस फरिश्तों और नवियों की मर्यादा 
भग हो गई। उद़ोंने अपनी भावना की रचा इस अनूठे ढग से की, पारों का 
इतना महर्व दिया, वली को इतनो शक्ति दी, कुत्व को इतना बढाया कि उसके 
आलोक में रसूलता छिप गई और मुहम्मद साहब कुट्व बन गए | इसलाम में पीर 
परस्ती का नाम न था । सूफ़ियों को कुरान में उससी गध मिलो । देखते देखते उनक 
सरस भयत्न से इसलाम के कोने कोन में पीरपरस्ती छा गई। मुद्म्मद साहव को 
कहना पडञा--मैंने तुम्दें समाधि पर जाने की अनुमति नदों दी थी, पर अब 
तुम समाधियों का दर्शन कर सकत हो, क्याकि उनके दर्शन से तुम इस लोक का 
भूल जाते हो और तुम्द परलोक का स्मरण द्वो आता ई।” श्रवाद है कि मुहम्मद 
साहब ने स्वत अपनी माता की समाधि पर आँसू गिराए थे और कहा था कि मेंन 
अल्लाइ के भ्रादेश से समाधि की जियारत की । श्रवादों में सहसा विश्वास कर लेन 
वो ली नहीं चादता, पर इतना तो जरूर है किए समाधियों के दशन से अलौकिक 





(१) दो भिस्टिक्त आब इसलाम, पृ० १२४ । 
(२) दी फ्रेथ आव इसलाम, एु० इछ४ । 
(३) दी फेध आव इसलाम, प० ३७५ ॥ 


हे 


१] 
आख्ंा छू 


डे 


ज्ञान का उदय हो जाता है और अल्लाह भी भलऊ दिखा जाता है। सूफी तो 
सजार, रौजा और दरगाह के पंडा द्वी ठहरे ; सामान्य सुसलमान भी उनवो 
किसी हज से कम नही समझता और किसी फवीर छी हुआ या वली कौ मिक्तत 
में मस्त रहता है । कद्वावत दी है ' जो म करे लकौर रो करें फडौर”! । 
मजार रीजा या दरगाह की भ्रतिण्ठ एवं बली की आराधना से जाना जा सकता 
है कि सृफियों की घारणा प्रेतों के प्रति किस वोटि की द्वो सकती हैं। हम यह 
भली भाँति जानते हैं कि शामियों में प्थिदी के भीतर दिस प्रद्धार प्राव रखा जाता 
था प्लौर उसके क्रम के जीवन वी झिस प्रजार रचा की जाती थी। किसी भी समाधि 
पर दीपक को ज्योति व्यय दी नहीं टिमटिमाती, वह तो मौन भाषा में संस करती 
रहती है कि उसके गर्भ में अपार शक्ति को भांडार ऐ । बह तो उसीकी दिखाने दी 
लपक रही है । लोग उसी शक्ति के प्रसाद के लिये कितने लालाय्रित होते है. और 
जनता उसके दर्शन के लिये कितनी भूजी रहती हैँ; इसका प्रदरोन तो प्रतिदिन होता 
ही रहता दे। अस्त, जनता को योंही छोड़ हमें यह देख लेना है कि समावि में 
प्राणी पर बोतती वया है जो सूफी उस पर इतना ध्यान देते हैं । 
कुरान के प्रवलोझूम एवं दृदीस के अलुशोलन से अवगत दोता है कि इसलाम 
कत्र के जीवन वा अच्छी तरह कायल दै । प्रवाद दे कि सुहऔ्भद साइबो ने किसी 
काकिर की क्त्रपर रुककर कह्दा था कि यह इसमें कष्ट पा रद्दा है । इसलाम की घारणा 
है कि ग्रुसलिम क्र में सुख से सोते और मुशरिक अपना दुखढ़ा रोते रहते हैं ।, 
मुनकिर और नकौर नामक दो फरिशते कन में शव से बातचीत करते हैं और काफिर 
को वहाँ भी डराते रहते दें । * 
मुहम्मद राहव की इष्टि ें जिस प्रकार प्थिवरी से श्रज्ञ उत्पन्न दोता है उसी 
प्रकार प्राणी भी कयामत के दिन उसके गर्म से बाहर निकल पड़ेगा । इस कहने 
से प्रकट ती यद्दी होता है कि कथामत के दिन निर्णय के समय शरीर तो पुराना हो 
रहेगा; पर इसलाम इस विषय सें एकमत नहीं है। इस मतभेद में पढ़ना घोर संकर 





(१) नोट्स आन मुहम्मेडनीज्म, पू० ८१ । 


छ्४ तसच्युफ अयदा सूफीमत 


का सामना तो है ही यह हमारे काम का है मी तो नहीं ! फिर हम इस चकदर में 
क्यो पड़े १ हों, विज्ञ सूफी जहाँ श्रतीक, रूपक अथवा अन्योक्ति समककर किसी 
तथ्य का रहस्योद्धाटन करते ईं वहाँ सामान्य जनता उध्तीडे ठोस सत्य के रूप में 
अदय करती और उसीपर जान देती है । श्रस्तु उसको पूर्ण विश्वास है कि उसके 
कमी की बी बन रही है। आये उस 'सिरात” के पुल पर चलना और अपने 
किए का शाश्वत फल भोगना है। उसझी घारणा हैं कि उस दिन रसूल और सत 
फंकीर दी उसके काम आएँगे और उसकी ओर छे ग्ल्लाइ से कुछ कदद-सुनक्र उसके 
लिये हर, गिलमा, सुरा और नाना प्रकार के भोग विलास की सामग्री जग देंगे । 
रसूल की छृपा से मुसलिम को शाशवत स्वर्ग मिलेगा । 
स्व एवं नरक पर विचारने के पहले निर्णय के दिन के श्रनूठे दृश्यों की एक 
माँ ले लेनी चाहिए । इन दृश्यों में विज्ञानियों के लिये चाहे जितनी मनोर॑जन 
की सामग्री द्वो भोतनिलियों को इनकी सत्यता में चादे जितना संदेह हो, संतों के लिये 
इनमें चादे भ्रन्योक्ति हो चाहे रूपक हो, चाहे कुछ भी क्‍यों न दो, पर साधारण जनता 
के जीवन का परिष्कार इन्हीं पर निर्भर रहा है. और इन्हींडे कारण उसमें मंगलाशा 
बेंधती आ रही दै। इसराफीन के सिहनाद को सुनते ही आणी मिस फल को भोगने , 
के लिये जाग पढ़ेया उसका भावी भय ही इसलाम में योग च्ञेम का बाइक रहा है । 
डसे दिन ध्रत्लाइ के कठोर दढ से रक्ा करनेवाला अपना दीन ही होगा। पर 
सृफ़ियों की दृष्टि में ग्लाइ के जलाल से उधारनेवाला रखूल या गई संत हो हो 
सकता है। उस दिन मुसलमान के लिये विशेष सुविधा दागी / उनरी उस दिन उस 
छुड का अमन मिलेगा जिसझो पी लेने से फिर कमी प्यास नहीं लगती। उनके लिये 
सिरात का पुल भयावह न होगा, उस पर ये आसानी से चल सडँगे। कहद्दा तो 
बडी तर जाता ई कि सुसलिम किसी भी दशा में नित्य नरक रा फल नहीं भोग 
सडझता, अधिक से अधिक उसे उसका कष्ट देखना पढ़ैगा । औ्रौर अ्रलाद का उस 
दिन अत्यच दर्शन द्वोगा । सूफ़े उसझ दीदार में मग्न हो सायुस्य का फल भोगेीे । 
सूक्चियों व अत्लाइ के जमाल का पूरा मरोसा है । उनका कथन है रि स्वर्स 
अन्‍लाइ का जमाल और नरझ  टसकझा जलाल है। नाक में मी ठसके प्रसाद 
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से खाज खुजलाने का सा मुख मिलेगा । सूफियों का प्रियतम कठेर बनता है पर 
वह किसी को सता नहीं पाता । अंत में वह जीवमान्न का निलार कर देता है । 
उसी की मर्जी से सब थातें होती हैं । इंसान करता दी क्या है कि उसे उसका फल 
भोगना पढ़े । जिस चण खुदी मिट उस्ती चए पह खुदा बना । शब उसके लिये 
स्वरगे-नरक सुख-दुःख सभी आनमंददायक सेल हो गए। थरंतु अ्गुभूति की पराक्ाष्ट 
एक बात है और सामान्य आस्था उससे मित्त सर्वया दूसरी बात । अत्तएव सूफी 
समाज 'पल्लाद के धत्वच दर्शन में विश्वास रखता है । वह निर्णय, सिरात, तुला, 
स्वर्ग-नरक आदि पर ईमान रखता और शरोअत या बहुत छुछ साथ देता है। 
सालिक सूफियों की ग्रास्या का परिशीलन द्वो चुश । सामान्यतः उनकी सुस- 
लिम भ्रास्था से प्रेम दे और ये उसझ प्रशस्त मानते हैं ।. पर सूफियों में कनिपय 
आजाद तथीअत के जीव होते हैं जो जन्मांतर और शावागमन तक में विश्वास 
रखते हैं। स्वतः इसलाम में एक संप्रदाय ऐसा उम्पन्न हो गया था जो आवागमन 
को मानता था । मौलाना' रूमी ने जिस ऊमिक विकास के भ्राधार पर यह घोषणा 
की है कि भरने से ऋमशः उत्तत योनि प्राप्त द्वोती है वद॒ प्रावागमन से मुक्त नहीं 
कहा जा सकता । उनके कहने का तात्पर्य है कि जौव क्रमशः बनस्पति, पशु आदि 
गोनियों से उन्नत हो मलुप्ययोनि में जन्म लेता है। उसके निधन का प्र्थ नवीन 
उत्तम जीवन है। मरण से उसे जब उत्तम योनि प्राप्त द्वोती है तब मलुष्य भी मर- 
कर बुछ श्रेष्ट ही बनेगा । उमर खथ्याम' भी जन्मांतर में विश्वास करता था। 
कहने का तात्पर्य यह कि आवागमन और जन्मांत॑र में विश्वास रसने वाले जीव भी 
सूफियों में अनेक हो गए हैँ; पर सामान्यतः सूफी आवागमन का हामी नहीं, कया- 
मत का फायल है । सूफी-साहित्य में कहीं कद्दी लिंग-शरीर का भी संकेत मिलता 
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है, पर उसझा द्वाना न दाने क बदाबर है। निदन साफयों छा आस्था मुसलिम 
इ्मान का स'य नहों छोडता, हाँ, उसको कुछ प्राजल अवश्य कर देती है. 

अय्या के असम को समाप्त करते ऋरते सूफिया की उन बातों पर भी चयन 
चला गया जिनको आ्राजकल का सभ्य समाज अघ वियास वा ?कोसचा के नाम से 
सुकारता है। यद्यपि सूफियों की आस्था के विषय में श्रब तक जो डक छपर 
निवदन किया गया है उसम्र उक्त दृष्टि से अध विश्वास का कमा नहीं तथापि उसको 
दसलाम का धार्मिक वन अप्त है , उसे उपेक् कुक अथवा पर है। आस्था के 
सबंय में यह स्मरण रखना चाहिए कि तक उसका शत्रु होता ह , उससे उसकी 
निम नहा सकती। बुद्धि क सद्वार पर चलनेवाज्ञ ब्यक्तियों दी श्रस्या कमी ट८ नहीं 
होता, और मानव-हदय दो प्ान्द रखन रू लिय वह पूरी मी नहीं पढ़ती। अतएव 
विनानियों छे घोर विरोध करने पर भी तम-मत्र पूा पाठ सदव डुजिया छ नाथ 
रहे हैं। शक्षन, नवूम, ताबीत, तवईझ आदि डी आज भी मानव-्समाज में पूरी 
प्रृद्द है और फ़्कीर माइ फेक में यरावर लगे भी रदत दें । ह्मिया से उनको बहो 
मदद मिलती है। छरामंद का बटुद छुछ श्रेय क॑मिया पर ड्डी निर्भर है। फ़िर 
भला काई लोकप्रिय तोव उसके छोड़ कैसे सकता है ? फ्लत सूफों पकु की मेयागर 
मी होते ईं और करामत के द्वारा ही चनता पर अपना रग जमात है। परतु से 
सूफी इस प्रपच से सदः दूर ही रहते हैं। इससे उऊद कमा इुद्च क्षना देगा 
नहीं रहत्ग । 


७. साधन - 
न्‍ा डॉ 

किसी भी मत फे साधन साध्य के द्ोतक नहीं साधक के परिचायक होते हैं ॥ 
साध्य की सिद्धि के लिये साधक जिन साधनों का उपयोग करता दे उनमें देशकाल 
की गहरी छाप होती है ।. किसी भी दशा में यद्ध समय नहीं कि परिस्थितियों की 
अवद्ेलना कर दम आगे बढें और उनसे बाल-बाल बच जाते । भ्रस्तु, प्रश्ति और 
परिस्थिति के मेल से ही हम लक्ष्य तक पहुँच सकते हैं । उनमें से किसी की भी 
उपैत्ता कर हम फल-फूल नहीं सकते । वास्तन में भ्रश्वति हमारी जननी है तो 
परिस्थिति हमारी घानी, दम एक के औरस तो दूसरे के पोष्य हैं। प्रकृति से हम 
चहुत फुछ अनभित्ञ रद राकते दें ; पर परिस्थिति का ध्यान हमें सदा रखना ही 
पढ़ता है। प्रकृति की ममता हम पर सदा यनी रहती दे , पर परिरिषति जरा भी 
चूकने पर हमे ढुकरा देती है । तसव्युफ के जीवन में भी प्रकृति एबं परिस्थिति छा 
यह विभेद स्पष्ट लखित द्वोता है। सूफोमत की प्रकृति के संबध में फिर कमी 
विचार किया जायया । यहाँ हमें तसब्युफ़ के उन साधनों का परिचय प्राप्त करना है 
जिनका उसने अपनी प्रकृति के अनुप्तार अवलवन लिया और जिन्हें श्पनी परि 
स्थिति के अनुकूल बनाया । तसब्युफ को जिस परिस्यिति का सामना करना पढ़ा 

यद्ध सुसलिम सस्कारों से ओतश्रोत थी । निदान सूफियों को कुछ इसलामी कायदों 

की पाबदी करनी ही पट्टो । मुस्ललिम परिधान में सूफियों ने इसलाम को अपने 
अनुकूल द्वी नहीं बनाया, उसके मुख्य सुख्य अर्गों पर अपनी छाप भी लगा दी। 
धीरे धीरे परिस्थिति भी उनझी सुद्दी में आ गई और उन्होंने अपना जीदर खुलकर 
अच्छी त्तरद दिखा दिया । 

मुदृम्मद साहब ने इसलाम को जो परिभाषा को, उसमें तौद्दीद के अतिरिक्त 
चलात, जकात, सीम एवं हज का विधान था । इसलास के इस रूप पर ज्ञम कर 
बिचारने से प्रवद द्वोता है कि तीहीद साध्य एव शेप सब साथन मात्र हें। इन 
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साधनों के विश्लेषण से व्यक्त होता है कि इनमें श्रभ्य॑तर के परिष्छार आओ चिंता तो 
है, पर अल्लाइ के साचात्कार का समुचित समावेश इनमें नहीं हैं। सूफ्रियों ने 
अपनी तथा अपनी अंतरात्मा को पुझार की रचा के लिये मिस आराखद को खड़ा 
किया उसके द्वार पर इसलामी चिन्द् तो अवश्य हैं 8 पर उम्रग्च अंतःपुर सर्वया 
खच्छन्द है। अंतःपुर के प्रेम-अमोद का परिचय अन्यन दिया जायगा। यद्दाँ 
हमकी उस उपकरण पर विचार करना है जिसका उपयोग प्रियतम के साचात्कार के 
लिये किया जाता है; और उन साधनों को मो देख लेना है जो इसलाम के स्तंम 
कह्दे जाते हें । 
तसब्घुफ के साधनों वा इसलाम के स्तंभों पर विचार करने के पहले ही यद 
जान छेना अत्यन्त सुगम होगा द्धि इसलाम की दृष्टि सदा से संघरनिर्माय या 
संघटन पर रही है । इस्लाम समष्टि में व्य्टि को, समाज में व्यक्ति को बॉधता 
हुआ एवं अपना असर करता हुआ वरावर चला आ रहा है। मुहम्मद साइब को 
इसमाईल की संतानों दी बी चिंता थी तो झरवों के उत्कर्ष के लिये संघटन श्रनि- 
वार्य था। परंतु उन्होंने अल्लाद की प्रेरणा से जिस इसलाम का प्रचार किया, 
आरंभ में अरबों ने हो उसका घोर विरोध किया और फलत- मुहम्मद साइब को 
भागकर मदीना जाना पड़ा । मुहम्मद साहब ने देख लिया कि इसलाम के प्रवार 
के लिये संग्राम ब्रावश्यक है श्रौर सग्राम के लिये संघटन अनिवार्य दै। निदान 
मुहम्मद साइव संघटन के कारण विजयी हुए और उनका मुस्लिम संघ भी स्थापित 
हो गया। उसन्रे जेद्ाद में सफ्लता श्राप्त की । फिर क्या या, इसलाम में सलात, 
जकात, सौम और हज की अनिष्ठा हुई । परंतु जैसा पहले कद्दा जा चुझआ है, दृदय 
को ऐसे परम हृदय की और व्यक्ति छो ऐस्रे परम व्यक्ति की आवश्यकता पड़ती हैं, 
जिसके ससर्ग में बह यहाँ तक आना चाहता है कि उसको किसो, थार झा भी 
मध्यस्थ खलने लगता हैं । उस समय उसकी दृष्टि में प्रियतम, सट्टि में प्रियतम, 
कण-कण में प्रियतम के अतिरिक्त और कुछ मी नहीं रद जाता। उसझी थ्रृत्ति 
संघ, समाज आदि सभी संस्थाओं की उपेक्षा कर स्वच्छद रूप से प्रियतम की ओर 
सुदती और दसीमें एकांत माव से रम जाती है?! अब उसझो दिसीसंत्र या 
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संघटन से प्रेम नहीं होता । हाँ, केवल भाव-मजन से उसरा नाता रद जाता है ॥ 
तो इस परिस्थिति में जरात, सोम एव हज का हु भी महत्व नहीं रह जाता, 
सिर्फ सलात से काम निकालना पढ़ता है । परंतु सलात भी उसझे लिये पर्याप्त 
महीं । सलात तो कामकाजियों का विनय किया उनके संघटनका एक प्लोकिक 
विधान हैं जिसमें संघ ही प्रधान है। उसमें भक्तों के हृदय का मुक्त प्रवाह कहों २ 
अच्छा, तो उक्त विवेचन से स्पए होता हैँ झि जीवन में जो काम एक बार 
करना हो ( हज ), वर्ष में मिसरा आथय एक मास लेना हो ( रमजान, सोम, 
रोजा ), कुछ हो जाने पर जिसका पबंध करना दो ( जकात ), दिन में पोंच बेर 
क लिये जिसका विधान हो ( सलात, नमाज ), वद्द किसी प्रेमी वां वियोगों के 
काम का नहीं दो सकता । उससे ठो केवल किसी सघ या सम्रुदाय में रहने का 
नियमभर येंध सकता है । दो, किसी हृदय का प्रसार उससे नहीं दो सकता । शष्तु, 
इसलाम सूफियों की कोमल भाषनाओं का आश्रय नहों घन सकता था , वह तो 
केघल अपने कठोर व्यवसाय में व्यस्त था! उसका श्रथान काम आाराधन नहीं, 
अल्लाह की भ्राज्ञा का प्रसार था। उसके साधन उसीक्रे काम के थे जो अल्लाह 
से ग्रथिक उसकी आज्ञा कौ महत्व देता दो भ्रौर उपासना को निमित्त मात्र 
सममता हो । फिर भी इसलाम में उतन्न द्वोने के कारण सूफियों को उक्त साधनों 
में भाव भजन का निर्वाह दिखाई दिया और वे उनके सपादन में मस्त रहदे । 
इसलाम के उक्त साधन-चतुष्य में हज की विश्वेष महिमा है। जीवन मेँ 

उसको एक ही बार करने की अनुमति है। जो लोग बार बार हज करने जाते हें वे 
इसलाम का पालन नहीं, अपने आत्त॑ चित्त को सतुष्ट करते हें। प्रवाद' है कि 
उमर महोदय को उसमें अभ्रद्धा हो चली थी । उनको समर में सम असवद का 
चुबन शुतपरस्ती से भुक्त नहीं । कद्दते हैं कि अलो के समझाने से उन पर काबा 
का रदस्‍्य खुला उमर ही नहीं, प्रन्य॒ लोगों को भी मुहम्सद साहब का यह 
असुप्म विधान खटकता है । कदायिव यद्दी कारण हे कि दज् वे पुष्टीकरण में 





( १) रोज़ इन तसब्बुफ, पृ० १०4 


द्० तसब्चुफ भयवा सूफीमाय 


प्रमाण कम और उसऊ स्पट्टीकरण में व्यारपान अधिछ दिए जात हैं। कर्मछांडा 
के प्रतिपादन में बुद्धि का 'अपव्यप श्राय सवत्र और सर्देय किया गया है. इसलाम 
इसका अपवाद नहीं । बद्द तो सर्वथा इसका पात्र दी द्दै। 
यदि बावा का सपध दृज् द्वी तक सोमित रह चाता तो कोई बात न थी, कितु 
सलात का भी तो उससे सनातन समध जुट गया है । आप नमाज कहीं परे, कैसे भी 
पढ़ें पर आपका मुँह सदा काया की श्रोर ही रहेगा। मुहम्मद सादय ने इस प्रकार 
काबा की प्रतिष्ठा को क्वल रदने ही नहां दिया वन्कि उसको और भी व्यापक यना 
दिया । उनके पहले यूम्सेलम को जो गौरव प्राप्त था उनकी कृपा से वही सद्ठा को 
मिल गया। भ्रौरों के लिय ता मूर्त्तियाँ के ताइक कलर रसूल के इस शय का समाधान 
कठिन है; पर सूफ़ियों को इसमें कोई उलमन की बात नहीं। मला जा धुतखानों श्रौर 
काबा में एक ही रोशनी का दशान कर सकता है उसकी बुद्धि कावा को बुतखाना 
सममकर दैरान बसे हो सकती है ? अवश्य हस ऊझे जितने विधान हैं उन सब भ 
घुनपरस्ता की छाप है । और सुहम्मद साहब की समाधि' मी पूता की चौज समझा 
जाती है। तो भाव क भूख सू़ियों वी दृष्टि में मचार, रौजा और दरगाद झआगद की मो 
बडी अतिष्टा है जो इसलाम में कावा वा सुद्म्मद साहब की कब्र की । कारण कि पीरसे 
जीते नी हमारा जो सबंध स्थापित हो जाता है उसको दम भूल नहीं पाते भ्रपि तु 
उसकी समाधि की अभ्यर्च॑ना से हम अपने दृदय के भार को दलका करते तथा उस 
पर दीपक चला अपने अधझर दो दूर करते ह। यह छोई कोरी रस्मपरस्ती नहां 
प्रत्युत हृदय को सद्ृज दत्ति है तो किसी बाहरी बधत वा दगाव से नष्ट नहीं होती । 
यदी तो कारण दै जिम्नसे कतिपय' सूफी अपने पीर की समाधि को काबा से अधिक 
मदस्तर देते हें और उसकी गियारत को इज से कम नहीं समझते । उनकी दृष्टि मे 
देखी का अनदेखी से कद्ीं ग्रधिक महत्व है । सिद्ध सूफी तो कल्व में किवला सानत 





( १ ) इद्ातियों ने इसका घोर विरोव किया और वडुत से विधानों को कुछः ठइ 
राया । किंत॒ देजाज के वत्तमान शासक “इब्नसऊद इस विषय में रोक शेक नहीं करते । 
(३ ) छदीय इन इसचामिक मिस्तीसीज्म, पृ० ४॑४ । 


साघन €८९ 


हूँ, बाहर कहीं मग्ा में नहीं। भीतर परमात्मा का साचात्यार करते हूं. बाहर 
किसी हज में नहों । 
यदि हज्ज में परपरा दा प'लन एय मुसलिम एकता का निर्वाद है तो जकात॑ 
में लोक मंगल का विधान । इसलाम में जकात त्याग पत्त है। अवश्य ही सुदृम्मद 
साहव ने जडझात को इसलाम छा अनिवार्य अग बनावर दीन दुखिया का हित किया। 
किन्तु वस्तुत जकात में दान का भाव नहीं, कर का भाव है। सचम्रच इसलाम 
के इस विधान से प्रकट हो जाता है कि इसलाम वास्तव में शासन चाहता है युद्ध 
हृदय का अगुशासन नहीं । दो, हृदय लाभ द्वानि के ऑक्ड्रों से परितुष्ट हो जाता तो 
सूफियों को जकात से पूरा पढ़ जाता । परतु तसब्युफ को इस सेन में भी भाव का 
व्यवसाय करना था, घुछ आनवान का विधान नहों। निदान जफात में त्याग वा देने 
का सकेत मिला तो यही उनके लिये बहुत था। उन्द कभी इस बात की चिंता न हुई 
कि जकात का सुख्य प्रयोजन इसलाम का दल सघटन शोर उसका प्रचार है। 
क्योंकि जकात को इसलाम का मुख्य अग बनाने का सीघा अभिप्राय है कि इसलामी 
सप में निर्धन भुखों न मरें, धनी समय पढ़ने पर ऋट न सह, अचारक घन के 
अभाव के कारण शिभिल न पढ़ें , सक्षेप में मुसलिम सुखी रहें, इसलाम की उन्नति 
हो भ्रौर लोग उप्के महरव की कामना करें । कुछ यह नहीं कि मुसलमान सर्वृस्व 
त्याग सन्‍्यासी धन जाय । अतएव सूफियों ने जकात को बिल्कुल दुसरे ही रूप में 
लिया । उनके थोच दया दाचिएय वा उपकार की दृष्टि से जकात को ग्रतिष्ठा हुई । 
डनको निर्चित द्वो गया कि वित्त से प्रियतम न मिलेया । उप्तडी अपनाने के लिये 
तो त्यागी और सती होना चाहिए । कर, ज़मीन, ज्ञन की भोहनयी में उनके लिये 
पाकर्षेण नहीं । वे अपना दिल परम प्रियतम छो दे चुके तो बल उसी के समोग 
के लिये लालायित हें । उन्हें इस बात का ध्यान द्वी नही कि उनके पास क्या है, 
फितना है और किसे देना है। उनको तो बस यद्दी सनक है कि प्रियतम के अतिरिक्त 
उनके पास और चुछ भो न रहे । झट तक उनके लिये भारी है। यहां तक हि 
त्याग के फल से भी बे झुँद मोढते हैं । एक सूफी का तो स्वय कहना ही है-- 
“मैंने दौनता से डसे खोजा । इस खोज में दोगता भी मुम्ते सपन्षता सी अप्रतीव 
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<र तप्तस्युफ अथया सूफीमत 


हुई। मैंने दौनता और सपन्नता दोना को त्याग दिया। मेरे इस दौनता और 
सपन्नता के त्याग मे मेरी योग्यता का विश्वास दिलाया ) मैंने योग्यता की भी उपेचा 
की । मेरी इस उपेचा में मेरे श्रेय का उदय हुआ ४ 

आराश यह कि जकात में त्याग का सद्तेत पा सूफ़ियों ने त्याग की ऐसी घारा 
बद्दा दी जिसमें इसलाम के सारे ध्यय बह गये। सूफियों ने जीविछा के लिये भी काम 
या बुछ भजन करना छोड़ दिया। इसलाम में' 'कस्व' और “तवक्कुल' का विवाद 
छिड़ा । सफ़ी अपनी धुन में मस्त रहे । उनके पास जो दुछ था, सब अल्लाइ को 
अर्पित कर दिया । उन्होंने अपने 'ग्राप तक को उस प्रियतम के नाम वन्‍्फ कर 
दिया। सूफी की साधु-द्शटि में जकात समर्पण स कम नहीं । 

इज्ज एवं जझात के पुणय निर्धना को नसीब नहीं ; उनको तो बस सौम एवं 
सलात का भरोसा है। सच्वशुद्धि के विधानों में सीम का मूल्य सम्मवत और सभी 
स्तमों से अधिक हैं । उपवाध वी विधि परपरागत हैं। मुहम्भद साहब ने शुछ 
परिवत्तेन के साथ उसको इसलाम का अग बना दिया । रमजान इसलाम का वह 
मास है जिसमें कुरान का अवतरण, सुदम्मद साहय का उत्कप एवं विरोधियों का 
पतन हुआ । अन वद सौम का पर्याय बन गया ५ फारसी में सौम ही को रोजा 
कद्दते हैं ।रोजा, सौम और रमजान पर्याय भी हो गए दें । 

सौम में सूक्तियों को उपासना का ठग मिला। उन्हें प्रिपतम के वियोग में 
सपना माने लगा । भजन उनका भाजन हो गया। उनमें उपत्रास का इतना 
आदर बद्य कि उनकझे प्रताप का प्रिचायक् तप ही समका गया। उनमें 





( १) रटद्शीज इन इसलामिक मिस्टीसीज्म, ए० २१५-६ 

(२) कस्व और ठवस्कुल का ठातपवें दै कर्म और ईश्वर पर जोर देना। जो लोग 
करव का पक्त लेते दें उनका फइना है कि मक्तों को भौ कमे करना चाहिए। रामभरोसे 
बर पढ़ा रदना ठीक नही । तवरकुल के पहप्राती कर्मे पर जोर नहों देते। उनके विचार 
में परमात्मा पर पूरा मरोसा रखने से सब काम अपने आप दो जाते ई | सत्र की बिता 
छुद्दा खुद बरठा है। बंदे का पेट के लिए किसी पषे में देंस जाना ठीक नदी । 


साधन <छ 


झगशन और उपयास की दोढ़ लगी। सौम के तिल को सूकियों ते ताढ़ कर 
दिया । सूफी उपयासमात्र में सखश॒ुद्धि समकने लगे । श्राज भी सूफी 
आहार शुद्धि को! सत्वशुद्धि का पारण मानते तथा उसका भददर्व गाते एिरिते 
हैं। संप्रदायों के विभेद का एक कारण व भी है। फद्दा जाता है कि सीम में 
बती, फरिएतों क्या, अल्लाह फा प्रनुगामी हो जाता है; ययोंकि अल्लादइ भी खान 
पान वा भोग विलास से मुक्त है । सूफी अब्लाइ ये प्रेम में तत्पर और सदैव 
तल्लीन रहनेवाले जीव ठद्दरे । सौम तक ही उत्तका उपवास भला कब तक सौमित 
रह सकता है ? भरत उनमें से छुछ तो सौम का चेत्र बह्कर भाय अत किया करते 
हैं श्रीर कुछ उसकी भी उपेचा कर प्रियतम के वियोग में मत्त द्वो उठते हैं भर 
इसलाम का कोई भी यधन नहीं मानते । सवेधा “ग्राजाद' जो ठदरे । 
सौम साल में एक ही बार शआता दे और पद देश-काल का ध्यान भी नहीं 
रखता । फलत उसझा पालन भी सर्वत्र उचित रीति से नदों हो पाता । बह किसी 
मी ऋद में पढ़ जाता दै श्रौर उसमें दिनमानं का विचार द्वी नहीं रहता। लोग 
सकट फ समय उसे टाल देते अथवा अड्चन आने पर मक्का को' दिन मान क्ेते 
हैं। सूर्य के सामने दो रोचा खोलते भोर उसके अस्त होते दी खान पान में जीन 
दो जाते दे । रमजान में भोगविलास से विरत रहने की आवश्यकता नदीं। हाँ, 
दिन में उससे दूर रहने का विधान दे, रात में वद्द भी नहीं । सात्यये यद कि सौम 
के विधान से स्पष्ठ हो जात है कि वास्तव में मुहम्मद साहव या इसलाम आरम्भ 
में एक देशोय भ्रयवा इसमाईल को सतानों (अरब) के लिये ही था किन्तु वाद में 
उसझो विश्वव्यपक बना दिया यया ६ तो सी प्रतिदिन की चयो से उसका कोई सबध 
नद्ां। इसके लिए तो सलात द्वी की शरण लेनी पढ़ेगी । 'सौम” तो इस्लाम का 
“सयम” भर 
सलात की भाषना चाहे कितनी द्वी भव्य क्‍यों न दो किंतु उसमें हृदय का 
सब उद्धार नदीं। अल्लाह की आराधना के लिये कुरान से रस खींबऋर मुदृम्मद 


( १) दी दोली कुरान, प्रावकषन पृ० २७ ॥ 
(३ ) दी होली कुरान प्राकृषन, नोट २३३ । 








2 ससस्युद अथवा सूफ्रीमत 


साइब ने जो सलात नामक रसायन तैयार दिया उसके सेवन से स्वर्ग मिल सकत' 
ही, जीवन सफल हो सस्ता हां , पर उससे मानव-हृदय की प्यास नहीं घुम 
सकती । सलात तो एक ऐसा अनुशन दे जिसे समाप्त करने पर ही हम आनदमय 
जीवन ध्राप्त कर सकते दे , स्वव उसके घ्ाचरण में हमें अप्नद नहीं मिल सकता । 
सलात के विश्लेषण से पता चतता है कि उसमें अल्लाइ की प्रशसा, सुदम्मद 
का गुण गान आदि सभी दुछ शाति, सफलता, सदाव'र और संरचय की दृष्टि स 
किया गया है युछ सात्तत्वर की लालसा या सत्य की जिरासा से नहीं। ध्र्थोत्‌ 
सलात के उपासक थात्ते और अयोर्थी हैं, प्रेमी या जिज्ञानु नहों । अस्तु, सलात में 
सत्य मी शुद्दि के लिये जो सामग्री श्रस्तुत की गई है वद्द हृदय को समाज सती 
है, दितु उसको श्राजल तथा धरानद्घन नहीं बना सकती । इस लिय तो प्रम और 
संबेद को आवश्यझता द्वोती ई जो सफ़ियों के पास हैं, क्मछाडी में कह्दों नहीं । 
सलात में समष्टि एवं व्यष्टि, समाज एवं व्यक्ति का समन्वय है। सलात दा 
अआचरण प्रकेले घर पर भी किया जा सकता है और संघ बॉघकर मडलो में मी । 
जुमा का समारोह जातीय एकता का आधार है। सलान के सघवद विधान का 
इमाम नायक है। इमाम सलात का सचालझ होता है। उसकी मर्यादा औरों से 
कुछ मिन्त दोती दे वस्तुत वह मुसलिम सेना दया सेन'नी हैं । 
सपटन की स'ख का छोड़ छर यहाँ सलात के सबध में टोंइने की धात 
यह है कि यथ्यप्रि उसके समय ठीक ठीक नियत हैं तथापि उसका उपयोग किसी भा 
समय छिया भा सझता है । नित्य नैमित्तिक्त राम्य आदि भेद सलात में भी पाए 
जाते हैं। विश्येप विेष अवसरों पर विज्ेप विशेष कामगा से सलात का अयोग 
किया जता है। सलात क इस विस्तार से पता चलता है कि अल्लाइ का 
आराघना किसी भी समय की जा सझती हैं। हाँ, निग्रमित वा नित्य सलप्त छो 
उपचा नहीं की ता सकती । उचित समय पर उसका पालन करना दी द्वाग्रा। 
सलात मे समा को मगल-कामना मी कौ चती है । 'प्रणिघान! तो सलाव के पद 
पद में मरा है। इसल-म के मौत उपासक अल्लाइ की इपा के कातर वा्यचो हें। इससे 
आगे बनने की उनमे शाक्त नहीं । सलात थ्ारापना के अतिरिक्त और इछ नहीं। 
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जो दो, उपयुक्त विवेचन से प्रकठ ही दे कि सलात में तसब्धुफ के काम की 
गहुत सी यातें हें । सूफी किसी गुर की देस रेस में विश्वास रखते हैँ. शोर उसके 
मंकेत पर ग्राचरण बरते हैं। सलात में भी इमाम सब का श्रगुआ होता है, लोग 
उसझा अनुसरण परते हें । सूफ़ी अल्लाह ऊे प्रेमी ते हैं, उस पर अपने फ्री 
निछावर कर देते हैं, उसके प्रथिधान में मग्न होते हैं; सलात में मी भत्लाह 
अनन्य कह्या जाता है, लोग उराझ् शरण में जाते है, सबैया अपन्न होते दैं। सूफी 
सदैव अल्लाह का विरद जगाते और उसका स्मरण करते दें। सलात में भी सदा 
अस्लाइ का गाम लिया जाता और उसके आदेश पर झमल किया जाता दै। 
घूफो सस्ार का द्वित और जीवमात फा छल्याण चादते एें; सलात में भी इसलाम 
का शुभ एवं सोमिन का मंवल्त मनाया जाता है। सूफी अ्रभ्यास के लिये श्रासन का 
विधान करते और नियम यनाते हैं; सलात में भी पद्धति विशेष की व्यवस्था और 
उस पर ययातथ्य भ्राचरण का विधान है। संज्षेप में, सलात के श्राधार पर 'जिक! 
का व्यापार आसानी से खड़ा हो सकता दे। कुरानों में इसके लिगरे भी कुछ 
अगन्ध है। 
दैस की गुद्दा मैं मुद्म्मद साहब जिस योग-मुद्रा में अल्लाह का प्रनुष्यान 
करते थे उसका ठीक ठीक पता नहीं । भवाद के आधार पर कद्दा इतना जा सकता 
है कि पह सलात की मुद्राओं से छुछ मित्र थो। हम देख चुऊे दें कि प्राचीन 
नभियों और काहिनों में भी एक प्रकार को योग क्रिया प्रचलित थी। इसमें तो 
संदेद नहीं कि अगों के सघदन, सनालन अथवा उनके सयोग-वियोग, समास-व्यास, 
एव व्यायाम पर धारीर-साम्राज्य का सादा श्रेय निर्भर है। यद प्रतिदिन कौ देखी 
मुनी वात है कि मुद्रा-विशेंष का प्रभाव भी चित्त पर कुछ विशेष ही द्वोता है। 
साथकों की यात अ्रमी जाने दीजिए, ज्यवसायियों की बैठक भी एक सी नहीं होती । 
स्वभाव, बैधने के लिये, यदि आसन की बाट देखता है तो आसन भी स्वभाव को 
परिष्हत कर देता है। अतएव किसी भी साभना में सुद्दा का महरव मान्य होता 





( १ ) डिक्शनरी झाव इस्लाम, जिकर। 
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है। घूफ्ियों दा तक््य इसलाम से कुछ मिन्न है, अत उनकी सावद्ाछा मामी 
सलात से इछ मिन्न है । जा लाग सूफ़ा-धप्रदायों क इतहास से अमित हैं वे यह 
भी भती मोति घानते ही हैं ।क उनझी विननता स्या एड अथन कारण जिसकी 
मनमानी पद्धति मी है, जो श्द्तति और परिस्यिति छ्यी विभिन्ञता क कारप औरों से 
अपनी एम स्वतन लीक बनल्गे है और ऋयों की बटुत इछ उप्रेचा मी कर चादी दै। 
वि के विरोध में न पाने छितन व्यजी और सुल्ला बराबर लोग रहें पर 
डसओी धारा अतिदिन बत्ती ही रही । समात्र ता जिछ का स्‍्वागत करता ही या, 
सूफियों ने इराने क अथार पर भी उच्ओ साशु सिद्ध झर दिया। छिर भत्ता किसी 
जी या मुल्ता 5 रोइने से उमछा अवादह किस प्रद्मार रुछ भह्ता था। छूछी 
सलात के द्वपा ता ये हीं फ़िर मला सुसलिम इनका विरोध क्‍यों करत) छाक 
माल अ्रयवा मुससिन द्वित री कामना से सुप्री सतात वा पालन कर तो लत 
ये, पर ठट़ें शाति विक द्वा में मिलती थी। सृफ्तियों ने सलात छो साम्तन्य और 
लजिछ छो विप बना दिया, विस्स उसके अ'्थकूरा मी कतिषय छुने हुए व्यक्ति 
डी रह गए, और सुत्ओं छा धत्यक्ध प्रदर मी निप्पल हो माय । 
सफ्तियों टी जिछ ४ भ्नान में वह वाल नित्री जा प्रलाब और इसान 

हो एच कर देता है । इस एडता झ सपादन के लिय्रे जिक के माना €ुप प्रचाहित 
है| गए । एक भार दा सूती उस्ते-यैब्व विरतसदत प्रिदतन को चसट घूमते पिस्त 
ये सौर दूसरी कार आसन मारे पप छरते में मग्द इते ये । जब के लिये इनका 
ट्यरीद की आपश्यक्या पढ़ा। उनझे बद मी स्थक् हो गया हि थियतम के दोदार 
क लिये प्रयों के अ्यःम लो मी जस्रत दे । निदान, मत एवं शरीर पर अषिदाए 
फन छे दिय याग टचित समझता गया। योग की साघना क लिए एपद सेवन झरना 
पड़ा । एग्वंत में श्त्लाद की विश हुई, दननें विठन ऋ अचार डा सया। चितन की 
गियचता छ अनतर झफवाक्यों झा अ्रवनेध्त इथ दोठा ईै , उनमें स्वाच्याय दवा 
रद्ा। अध्ययन में श्श्न झब्त लगे, मिक्नरा जाय पढ़ी | इलह'म से फप्प न चला; 








..0..++++++्प5+5++ 
(१ ) एरुकतस झाव श्मरान, ६० ६२, । 
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स्वारिफ का अविमोव हुआ। मन ने माना । लालसा बनी रहो । अपने को माचीज 
सममा श्रीर साचात्कार दो गया। 
म्यारिफ के उदय से सूफियों को दृक का बोध हो गया, पर जिक या प्रश्ुष्टाम 
लोक-मंगल की कामना से आरिफ बराचर बरते रहे । जिक्र पर सूफियों ने पुरा 
ध्यान दिया और उसके अनेक रूपों की प्रतिण्ठ की । जिक के व्यापक ध्र्थ में दुछ 
संकोच कर जिक्र, फ्रिक एवं समा झा विधान किया गया; नहीं तो, वास्तव में 
जिक अंगी श्रौर शेष प्रग हैं । जिक के रामास्यत.' दो भेद किए यए हैं; एक फा 
नाम 'जिक स्फी' जीर दुसरे का 'सझिक्र जली! है। जली का संयंध वाणी एवं 
खफी का हृदय अधवा मन से है।' क्रिपा तो उभयनिष्ठ द्वोती ही है। सफी के 
रूपातर को 'फ्रिक फते हैं । फिक् में चिंतन वी श्रधानता द्वोती है । इसको हम 
(ता? के रुप में पाते हैं। जली फे अलुष्ठाम का मूल मंत्र ययपि पह्दी 'लाए 
इलादइ इल्लिल्लाद' है जो खफी का, तथापि उसकी प्रक्रिया उससे स्वेधा भिन्न है। 
जली में विलला बिल्लाकर प्रन्य उतियों की उपेचा तथा दमम किया जाता है 
तो खफी में उस तत्व का 'उद्घोधन जो हमास इष्ट होता दै। जली संघ को साधना 
है तो खफी हृदय थो एकक्‍ात भावना। जलो स्तवन है तो खफी योग । थोग के 
अंतराय प्रसिद्ध ही हैं। सूफी चित्तत्त्ति निरोध को 'मुजाददा? कहते हैं । उनका 
जैद्दाद मुशरिक या फाफिर से नहीं खुद अपनी “नफ्स” से होता है। सूफी नफ्सपरस्ती 
को कुक! सममते दें और उच्ती को दूर करने के लिये 'फिक्र' परते हैं । 
जिक के अनतर एक पर क्रिया की जाती है जिसझी लोग “पुराकबा” कहते 
हैं। मुराकबे में दिल की उस परेशानी का अर्वंध किया जाता है जो छिसी संस्कार के 
अतिम्मण के कारण हो जाती है । इसमें कुरान के कतिपय चुने हुए स्थलों का पाठ 
किया जाता दै। कहते हें कि स्वयं मुद्दम्मद साहब युरान का पाठ बड़े चात से फरते 
तथा सुनते थे। जिक के उपरांत कुराद का पाठ आरंभ करने के पदले गुफ़ों भत्लाद 





( १) डिक्शनरी भव इसल्पम । 
६३ | देखेकद्स आव इस्लाम, (० १६३ । 
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के व्यापक और अंत्योत्री स्थहूप का ध्यान धर उसझो अपने साथ समा लेते ईं, 
फिर टसके भंग्रा-विश्ेष के पारायय में तत्लीन हो जाते हैं । 

“समाअ! ( संगीत ) जिल का सबसे अधिक प्रचलित और क्रियात्मक रूप है। 
उसके विषय मे विद्वानों में जितना विवाद छिद्ठा उतना जिंक के किसी मी झंग पर 
नहीं । तसव्युफ में भी कतिपय संग्रद्गाय समा के पॉ्के प्रतिपादक हैं तो कुछ उसके 
कट्टर विरोधी । उरान एवं हर्दौस में संगीत के विपय में चाहे दुछ भी न कट्ठा सया 
ही, पर ब्यवद्वार में इसलाम उसका सदा से विरोध करता था रद्दा है। किसी 
उत्सव में यदि उसका भाग द्वोता दो ते उसे सहज उत्लास का परिणाम समझना 
चाहिए, धर्म का विधान नहीं। किसी भी धादय वा निपेष कर जब सलात के 
आमंत्रण में गले की कोमलता भंग को जाती है. तब हम अच्छी तरह सममः जाते 
हैं कि इसलाम वाद्य वा विरोधी और संगीत का द्वेंपी दै।॥ कवियों की बुल्सा कर 
अतिम रसूल!ने सिद्ध कर दिया कि उन्हें संगीत से प्रेम नहीं | नृत्य को तो इस्लाम 
एक प्रकार की घुतपरस्ती द्वी समझता हैं, फिर भला उसमें समा का संप्रद्द किस 
अकार समद या ? हि 

तो क्‍या समा के संपादन के लिय्रे इमलाम में दुछ भी संकेत न था 2 नहीं 
यद्द वात नहीं है । “वह! की दशा में स्वयं मुहम्मद साहव को' घंटी का सा कल- 
निनाद स्पष्ट सुनाई पढ़ता था। झरान के सुऊंठ पारागण से आए मुग्ध हो जाते थे । 
आज मी हज के उन्मत यात्री इधर-डथर मक्का के दिव्य श्रांतों में दौइने फिरते 
गौचर होते हैं । का वी परिक्मा उस प्राचीन उल्नास की परिपा्टी' हैं जो किसी 
उत्मद के समय नाच रंग के उद्दीपन से मूर्तियों के छुबत एवं आलिंगन में व्यक्त 

होता था और देवता का असाद समझा ज'्ठा था। अत समा की सत्ता क्‍्रिख्े मे 
किसी रूप में इसलाम में मी बनी रही और समय पाकर सूफ़ियों में सिर फूट निझुछी। 





( १) दी रेलितम ऐदिच्यूड एण्ड लाइक इन इसलाम, १० धद्‌ । 
(२ ) श्मराएस, पृ० २६१ ॥ 


साधा ६ 


समा' के सबंध में ध्याम देने को घात यह है. कि बढ एक सहज भाव का 
विकार है । इृणिमता से उसऊा दोई नाता महीं । प्राणिमान में जिसका विधान 
हो, पशु पस्चि भी जिसमें निरत हों श्रानद का जिसमें उदय हो, स्तीव नर नारी 
भला उमरी उपेचा कैसे कर सकते हें ? सूफियों का तो कहना ही है क्लि सारा 
मचय्मइल प्राक्रश के रग-मच पर रामा का सपादन कर रहा हैं। कण कण 
वसीके उरास में नाच रद्या है। फिर हमारा उास अपराध क्सि न्याय से ठद्दर 
सकता है ? यह तो व्यापक समा के सागर में सीकर कफ समान दे । 
किन्तु समा से अनर्थ भी कम नहीं होते । वुशेरी' प्रगति सूफी भीमासों का 
मत है वि समा सै दृद्धा वा हित और नवयुवर्कों का पतन द्वोवा है। समा के 
सपादन में हमें सदा सावधानी से काम लेय चादिए नहीं ती क्िशोरा का जीवन 
नष्ट हो णाता है। सईद का पच दै कि उक्त धारणा ठीक नहीं। सत्य तो यह 
दै कि समा से काम वासगा सृप्त दो जाती है । यदि समा में उद्धल बूद, लपक 
भपक आदि उपायों से उसका उपदव नष्ट न झ्िया जाय तो वह एकत्र हो भयक्रर 
उत्पात मचाती है । उसके प्रकोप में युव्रक फ़िस जाते हें ॥ समा के सवध में सच्चेप 
में यद्द समर ज्ञेना चाहिए कि जय जीव आराधन में लीन होता है तब उसके 
घट के भीतर पाप पुएय का दन्द्र छिइ जाता है और जीव विरश द्वी उसी में चकर 
काटने लगता है। लोग इसी को समा कहते हें । अस्तु समा के सर अं पर 
विचार करने से विदित होता है कि यह एक प्रकार का सडीत्तेन हे । किसी मडली 
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(२ ) स्टडीन शन इसलामिक मिस्लौसीउम १० ३४, नोट | 
(३) के हर प० भ८ । 


8० ससब्चुफ अथवा सूप्रीमत 


में जय इसका सम्मोहन राग आलापा जाता है, कब्वाल जय अपना गुन दिखाता 
है तब लोग भागादेंक के कारय थ्रचेत हो जाते हैं--फूमते म्ूमते गिर पढ़ते है! 
उन्हें दाल आ जाता है और इचदवाम मी होने लगता है। साराश यह कि ये समा 
की परावाष्टा वो पहुँच जाते हैं । उनको सिद्धि की थात्ति दो जाती है । 
जिक के नाना रुपों का जो सचिप्त परिचय दिया गया है उससे अत्यच द्वोता 
है कि साधक ( सालिर ) के लिये झिसी “भेदिया” ( मुरशिद ) का होना परम 
श्रावश्यक दे । सूफी इस पथ को शरीभ्रत (कर्मसाड ) से भिन्न मानते हैं। 
उनके मत में शरीशग्रत एक सामान्य विधि है उसके पालन से सदतानद नहीं मिल 
सकता, उससे ता केयल प्रियतम की उत्मुझता द्वाप्तिल द्वोती ऐ। प्रियतम के 
दीदार का दर्शक ता कोई अजुमदी सत दी होगा जा झृग कर उसके पथ का 
पता बता देगा । 
उपासक ( आवबिद ) को जब शरीश्रत में सवोप नहीं मिलता और उस 
प्रियतम के मार्ग को चानने की उत्सुकता हो जाती है तब बह कसी जानडझार के 
पास पहुँचता है। मुरशिद उसकी लगन को देस उसझे मुरीद बना लेता दे और 
एक निश्चित मार्ग छा उपदेश दे उसे उस पथ पर चलने की अनुमति दे दता है 
उसका प्रधान काम द्वोता है कि वह मुरीद में खुदा का इश्क भर दे। भुरीद अब 
सूफी क्षेत्र मैं आरा जाता है और उस परम प्रियतम क सयरोग के लिये विरद्दी बन 
ग्रेम-पथ पर निकल पढ़ता दै। शारीग्रत को पार कर वद “वरीझत! के क्षेत्र में 
विचरता है । तरीकत की दशा में उसको अपनी चित्त शत्तियों का निरोध या 
जेद्दाद करना पढता है। जब वह इस क्षेत्र में सफल दो जाता है तब उधम 
म्वारिफ का आविर्भाव होता ६ और बढ सालिक से आरिफ बन जाता है। म्वारिफ 
क उदय से उसमें परमामा के स्वरूप की जिंता आरम द्वो जाती द और वह 
इिक्रीत! के क्षेत्र में पहुँच जाता है। हकीकत में उतरने से उसे प्रियतम का 
सयोग मिल जाता है और बह धीरे धीरे 'वस्ल' से 'फना' की दशा में पहुँच जाता 
है। उसे स्मरण भी नहीं रह जाता कि बद प्रियतम से मिन्त है। वह दंद्व से मुक्त 
दो हक! बन जाता है और अपने को हक घोषित करने लगता है। 


साधन 8१ 


उपयुक्त विवेचन से स्पष्ट दे कि शरा्त का तसब्युफ से कोई सास लगाव 
नहीं । शरीग्रत की अवस्था सें सुसलिम ओर सूफी एक से हू । दोनों के किया- 
कलाप एक ही हें। शरीगत के पालन में जो सुसलिस दत्तचित्त होगा उसमें 
'मोदब्यत' का आविर्भाव होगा और उसी भोहब्वत कौ प्रेरणा से वह अलौकिक 
प्रियतम को खोज में निक्रल पढ़ेगा । इस भ्रोहब्बत का उत्पन्न दोना सरल नहीं 
है। इसकी प्राप्ति के लिये बहुत कुछ करना पढ़ता दै। सबसे पहले तो मोमिन 
( प्रणयी ) को उन बातों छा त्याय तथा पश्चात्ताप करना पढ़ता है जो उन्हें 
भ्रल्लाइ को ओर अग्रसर द्वोने में रुझवट डालती हें । फिर उसे उन बातों का 
सामना करना पड़ता है जो उसे अत्याह की और से विमुखर करना चाहती हैं। 
जब वह अपने अयत्न म सफ्ल हेग्ता है तथ्र उसे सतोप से काम लेना पड़ता है 
नहीं तो उसमें गये का सचार दो जाता है और बह शैतान के फदे में पेंस जाता 
है। शैत्तान के भुलाबे से बचने के लिये उसे ईश्वर पा छृतज्ञ होता चाहिए और 
उसी के आदेश पर चलना चादिएं। ईश्वर के शदेश पर चलने के लिये उसमें 
ईश्वर का भय होना चादिए। ईश्वर से भयमीत रहने के साथ ही ईश्वर पर पूरा 
भरोसा रखना चादिए प्रीर जीविरा क ऐर में इधर उबर नहीं भटकमा चाहिए । 
जो इुछ इश्वर की ओोर से प्राप्त हो उसी में प्रसप रह ससार से अलग द्ोना 
चाहिए। तरस्य हो ईश्वर का अनुध्यान करना चाहिए। असचुध्यान से ईयर में 
प्रीति उत्पन्न होगी। रीति उत्तन्न होने से मोमिन या सुसलिप्त सूफ़ी बस जार 
और शरोझ्मत से आगे बढकर तरीकत का उपयोग फरेगा। श्रष्तु, मुसलन ने 
तसब्युक् के क्षेत्र में पा करने फे लिये सामान्यत तोग, जहद, स्व, 7-5, 
रिजाअ, खौफ, तवपकुल, रजा, फिक. और मोहन्यत का ऋसश भ्रनापन करवा, 
पदता है। इंछ लोग द्रस्दी यो सुकामावा कदते हें। पर वाल्वव में उ झुमनिम 
ग्रुकामात हैं, सूफ़ियों के नहीं, क्योंकि सूफ़ो मोहब्बत को अपर बन अपक 
सममतै दे, लच्षुय नद्ों । 





(१) इच्म ठछस्ठ॒फ, एन इच्ह 4 


झ२ तसच्वुफ अथया सूपीमत 


शरीअत से यद्यपि तरीकत मितर है तयापि उसमें भी स्थापत्त दी अघान है । 
तरीकत को चाहें तो नस्व्युफ की शरीग्रत कह सज्ते है । तरीक्त पर चलने से 
जिप् म्वारिफ का आविर्भाव होता है उसमें वितन का पूरा पूरायोग द्वै । म्वारिफ की 
दशा में जो ज्ञान उसन्न होता है वह इलदाम की तरह वासनास्मझ नहीं होता। 
डसझा मूलाधार प्रज्ञा है। प्रशामक ज्ञान होने क कारंय उसको किसी अनिए का 
भय नहीं रद्द जाता, वह सत्य का अनुभव कर लेता है और मारिफ्त से हक्झत 
की अवस्था में पहुँच जाता है । 


हकीकत वान्तव में साथन नहीं, साथक की अनुभूति की अवस्था दै। उसी 
अनुभूति की उपलब्धि के लिये सालिक सारी योजना करता है। दृकौकत की प्राप्ति 
सारिफत पर निर्मर रददती है। म्वारिफ 'इत्मः से सर्वया मित्र हैं। परमेश्वर के 
साकार के लिये म्वारिफ अनिवार्य ई। इन्म को तो सूफियों ने श्रावरण!ं तऋ 
कट्ट दिया । स्वारिफ और इत्म में सामान्यत विद्या और श्विद्या का भेद है। 
इृदीस मुन्ना, इज्मा; क््यास आदि का म्वारिफ से बुछ सर्वध नहीं। आरिफ 
लोक-मगल की भावना से उन पर ध्यान देता है, परम सत्य के अ्रतिपदन की 
दृष्टि से नहीं! इरान भी बाम्तय में एक पुस्तक ही दै , मिसमें जीवन यापन छी 
व्यवस्था आसमानी ढय से की गई है और श्रह्माद की अनन्यता का बोधमात्र कराया 
जया हईैं। उसमें श्राध्यात्मिक दशा की अनुभूतियों वा प्रशाश नहीं, 2 आव 
ऐश्वर्व ( जलान ) दै। श्रतएवं सूफ़ियों की दृष्टि में बढ पर! के अ्रतर्गत नहीं हो 
सकती; “अपरा/ से द्वी उसका अधिकतर संबध दहै। भस्त, सूक्तियों का अधान 
साधन म्वारिफ है । म्वारिफ विभु की विभूति या अल्लाइ की अनुकपा का असाद दैः 
अत बढ़ बिना शराअत और तरीकत के व्याकरण के भी उलन्न द्वो सकता फिर 
उसझे लिय अल्लाइ दी छुपा ही पर्याप्त टै। सूक्ियों में अनेक ऐसे भी हुए सिन्‍्दे 
प्रियतम का साचस्थार अनायास ही हो गया। उनके शरीबत है! तरीकेत के 
आचरण की आवश्यकता न पढ़ी । उनझे उनमें हद पथ्य दिखाई न दियाा 





( १ ) रूटाउ इन ठसब्बुफ, पृ० २०६ । 


साधन हद 


उनका संघ खत हो गया । उनको “आज़ाद', 'वेशरा', 'चिंदौक! श्ादि की उपाधि 
मिली । उनमें मारिफत और हक्ौकत का आलोक रहा । 
शरीअत, तरीकत, मारिफत और हकीकत को हम क्रमशः करमकाड, उपासना- 
बाढ़, ज्ञानकाड एवं ज्ञाननिष्टा कद्द सकते हें । पर इस सबंध में यह स्मरण रखना 
चाहिये कि मुक्ति के लिये जो मारत में कमे, भक्ति और ज्ञान नामक अलग अलग 
मार्ग चल्ले उनका वर्गीकरण जितना स्पष्ट है उतना सूफियों का नहीं। सच पूछ्ए 
तो सूफियों ने उनके पर्गीकरण का प्रयत्न ही नहीं क्विया । भगवान्‌ के साचात्कार 
के लिये उन्होंने येवल भक्ति मार्ग को चुना और उसी की रचा तथा पुष्टि के लिये 
शरीझत तथा मारिफत की पारण ली । धारीगजत से प्रो.्ताइन गण मुरीद तरीकत 
में लगा शोर धीरे धीरे हकीकत को दशा में जीवन्मुक्त हो गया। अतएव एक ही 
व्यक्ति एक ही सार्ग में कमठ से साधक, साधक से ज्ञानी और ज्ञानी से दस” बन 
गया । हस वनकर भी बराशरा सूपी शरीअत का पालन लोक रंजन की दृष्टि से 
करते हैं । उन्माद या समाधि की दशा में शरा की श्रवद्देलना ज्षम्य ही दोती है $ 
क्योंकि उस समय भाणोी परमेश्वर के पास ही होता है। उसे कसी साथना की 
आवश्यकता नहीं रहती । 
आत्मा श्रीर परमात्मा पब्द एवं अल्लाह वी मीमांसा में हल्लान ने नायूतत 
एवं 'लाहइूत? की कल्पना की थी । इस प्रकार दी लोक कल्पनां से उप्तको अपने 
मत के प्रतिपादन में पूरी सद्दायता मिली थी । हहाम के उपरात इमाम गजाली 
ने लोक कल्पना पर विशेष ध्यान दिया ! उसने नासूत के साथ “मलकूत” ओऔर 
खाहूत के साथ “जबरूत” का विधान कर इसलाम की शुत्वियों को सुलमाने तथा 
सप्च्चुफ बे व्यवस्थित करने का भ्रयक्ञ किया । सकियों ने नासूत, मलदूत, जबहूत 
और लाहूत चारों का खागत किया और किसी किसी ने एक प्रन्य लोक “दाता 
की भी कल्पना कर डाली । घद्मांड में लोकों की जो व्यवस्था है उससे सूफ़ियों वा 
उतना संयध नहीं रहता ; उन्हें तो पिंड के भीतर उनको देखना रहता है। 





(६ १) स्टडीज इन इसलासिक मिस्टीसाज्म, ६० ८० | * 


स्ड ससच्चुफ अथवा सूफीमत 


सामान्यव- नासूत नरलोऊ, मलकून देवलोक, जब्रहत ऐश्वर्यलोक एवं लाहूत 
माधयलोक है। द्वाहृत को चाहें तो सत्यलोक कह सकते दे । साधक इन्हों लोकों 
में विराम करता हुआ पर ब्रह्म में लोन होता और ससार के बंधन से मुऊ् हो जाता 
है। इस दृष्टि से इन लोकों की तुलना उमशः जाग्रत, खप्त, सुपुप्ति और तुरीया- 
बस्था से की जा सकती हैं । ह्वाहृत रो तुरीयातीत कह सझते हैं । मोमिन शर्र्रत 
का पालन कर नासूत में विद्वार करता है, मुरोद तरीकत का सेवन कर मलकूत में 
बिचरता है, सालिक मारिफत का खागत कर जब्ररुत में विराम और आरिफ 
इृक्कीकत का चिंतन कर लाहूत में तह्बौन होता है । यही सूफियों की पराकाष्टा और 
तसव्धुफ की परागति है। कुछ लोग मेक में इसके भी आगे पहुँच कर हाहुत 
लोक में विद्वार करते हैं । पर सामान्यत सूफी द्वाहमत के कायल नहीं हद 
सालिक को अपने लच्य तक पहुँचने के लिये कतिप्य भूमियों को पार करना 
पड़ता है । सूफी उन्हों को 'मुकमात! कहते हैं । मुकामात के संरध में यह स्मरण 
रखना चाहिये क्रि उनकी कोई निश्चित सौमा नहीं है । फिर भी सामान्यतः सूफ़ी 
भी 'सप्तमूमय ? के कायल हैं। अत्तार ने भी अपनी प्रसिद मसनवी “मंतिकुत्तर” 
में सप्तमूमियों का परिचय दिया है। इमारी समर में सूफ्ियों फे घाखविक 
मुकामात थे नहीं है जिनको लोग तोता से आरंभ कर सुदृच्यत में समाप्त कर देते 
है । हमने ऊपर यद्द स्पष्ट करने का प्रयत्न किया है कि शरीअत के आधार पर 
ही जो श्त्लाद की सुदृच्यत चाहते हैं उन्हीं के लिये उक्त सुकामात ठीक हें। सूफियों 
के लिये वस्‍ल अथवा फना जरूरी है, मुद्ृव्वत या सामान्य संरंध नहीं। अतएवं 
सूफियों के सुकामात कमशा' अबूदिया, इश्झ, जदद, स्वारिफ, वेज, हकीऊ और 
वस्ल हैं। अब्द प्रियतम की खोज में उस्त समय निकल पड़ता दै जब उसमें धर- 
शिद्‌ इश्क की चिनयारी डाल देता है। श्राशिक अपने माश्क को अपनाने के लिये 
अपनी वित्त-इत्तियों का निरोध या जेद्वाद करता है | वद जहद की भूमि पर पहुंच 
जाता है। दृत्तियों के निरोध से प्रज्ञा छा उदय द्ोता है और बढ म्वारिफ़ के मुकाम 


नी 





( १) मुप्ततिम वियानोजी, ए० २३७४ ॥ 


साधन हि 


प्र पड़ाव डालता है। म्वारिफ से आरिफ और आगे बढता है तब उसे सत्य की 
मऋतलक मिलने लगती है और वह इकीक को भूमि पर ठद्दर जाता दै । इस मुकाम 
पर उसे हक का श्राभास तो मिल जाता है, पर उसका संग्रोग नहीं मिल्ता। इस- 
लिये वह कुछ और आंग्रे बढता है और धस्ल दी भूमि पर अपने प्रियतम का 
साजात्कार कर उसी के सभोग में निरत हो जाता दै। यही उसझ्ा लद्दय था। प्रित्र- 
तम में जब यह इतना तल्लीन हो जाता है कि उसे प्रियतम के अतिरिक्त और कुछ 
भी दिखाई नहीं देता, यद्ाँ तक कि उसका अहभाव भी नहीं रद जाता तब उसे 
शाश्वत “बा! का आनंद मिल जाता है और वद्द फना की भूमि में ब्रह्म विहार 
करता है) भ्रव्द को यदि सामान्य द्राणो मान लें और बका वी परिस्थिति को फना 
से सर्वेथा भिन्न मानें तो ससव्युफ के मुकामात क्रमश इश्क, जद्धंद, म्वारिफ, बज्द, 
इक्कीक, वस्ल एवं फना हैं। हम इन्हीं को तसय्चुफ की सप्तभूमय ? कहना उचित 
समभरते हैं, क्योंकि सूफ्यों के खभाव से इन्हीं का अधिक मेल खाता है। 
श्‌एक से सूफियों का कितना सम्ध है, इसके कहने की जरूरत नहीं। 
तसब्युफ का साथ मदल इश्क पर,खड़ा है । जिस म्वारिफ का उल्लेख ऊपर किया 
गया दै उसका भी स्वतत्र व्यापार सूफी नहीं करते। म्वारिफ की उद्भावना तो 
सूफियों को जिज्ञासा की शाति एवं बासना के परिष्कार के लिये करनी पड़ी थी । 
सूफिया को प्रेम के अतिरिक्त एक भी साधन ऐसा नहीं दिखाई पड़ता जो उनको 
स्वत ॒ पार लगा दे। किसी भाराना, भावना किंब्रा धारणा के प्रतिपादन में सूफी 
चाहे जितना तके करें, पर प्रन्त करण से ये सवंदा प्रेम के पुजारों झयौर इश्क के 
कायल हैं । इश्क के आधार पर ही उनका सारा श्रेय निर्मर है । व्यक्ति विशेष के 
प्रेम में पड़ कर सूफी परम प्रेम का अनुभव तथा हुस्तपरस्ती में अल्लाह के 
जमाल का साचात्कार करते हैं । उनके लिये श्रेम प्रतीक है, चाद्दे बह किसी का भी 
कैसा ही प्रेम क्यों न दो । श्रेम के पुल पर चल कर दी सूफी सदसागर पार करते 
हें । यद्वी उनका अमोष अद्न या परम साधन है । 
अभीष्ट की प्राप्ति के लिये कुछ उपचार किए दी जाते हैं। ओपषधियों का 
भव-ऐय में भी बड़ा महरव है। साचात्कार के लिये पुराने नवी सुरा का सेवन 


श्द ससच्चुफ अथवा सूफ्रीमत 


करते थे । संगीत के विपय में हम पहले ही कद चुके दें कि उनमें उसझोे 
पूरी प्रतिष्ठा थी । झरा तमस्युफ में आज प्रताझ मानी लाती है । इसलाम में वह 
दसम दे पर सूफ़ियों में ऐस जीवों की कमी नहीं जो उज्लास के लिय आज़ भी 
उसका सेवन करते हैँ । यह ता अ्रयेक के अनुमद की बष्त दे हरि बहुत सी ऐसी 
सौतें इमारी अखोंक सामने दी मौ।तूद दें निने सेवन से दमारी चित्त वृत्तियाँ कुछ 
से बुछ और ही दवा जाती दें । मादक द्रव्यों का! अ्योग फ्य्कढ़ी लोग व्यर्थ ही नहीं 
करते । उनसे उनके प्तऋड़पन में मदद मिलती है और उनका उल्तास' भी चोखा 
हो जाता है । साध्य की साधना के अचुसार सापक् मादक द्वव्यों झा प्रयोग सदा 
से करत थआा रद हैं । पतंजलि के योगसूत्र में भी श्रोपमि का विधान है । तातयर्य 
यद्द कि सूफ्यों की मडली में बुछ ऐसे उपचारों का स्त्रागत घराबर द्वोता रह हैं 
मिनसे क्िंसी उल्लास में सद्दायता मिलती हैं । मस्ती में उमत्त जीवों को बहुत दूर 
की सूमती है और व टसी में अच्लाह क मोछी भी देखते दें । निदान सूक्रिएं में 
कीमिया, नजूम आदि का प्रचार उल्लास और करामत की दृष्टि से हुआ | फ़लत 

ये उपचार भी सूफियों के साथन बन गए पर उनको तसस्युफ में पूरी श्रतिष्ठा न 
मिली । नकली सूफी उनके फेर में पढ़े रहे परन्तु असली सूफी कमी उनक चकर 

में न आए और सदा उनहे दूर रह अपना अलग विरद्द जगाने रह्दे । उनको किसी 

बाहरी उपचार से कुछ भी लेना-देना नदी रद्दा। वे तो सदा अपने राम भ मस्त रदे । 





(१) मादक द्वब्यों के सेवन से जो प्रमाव वित्त-ृत्तियों पर पड़त इ उनका 
निदर्रन थ्री लू न बढ़ ही मार्मिक दय से ड्िया दै और उद्ोंने एऊ प्रकार से यह 
सिद्ध भी कर दिया है कि प्रियतम के सात्यत्कार में बुत दुद अरा शन बृत्रिम उपायों का 
रहता द। देसिए दी साइकात्यती आव रेलिजस मिश्डिसीयम अध्याय ५7 

( ३ ) इलायवत्व्र में मधुप्रान के सम्दय में कद्ा यया है--''मन्वावैरदु रपाग व 
मनस स्वेस्थड्वैतत । भवपश्ानिदृत्त्य मघुपान समाचरेद! ॥ (प० उ०, ८७ ) 

(३ ) वमौषधिसन्तवप समाविजञा दिद्वय । ४ १ 


६. प्रतीक 


वाद से वादियों का भुँद बद किया जा सकता है, पर उससे हूंदय फा प्रवाह 
नहीं रुक सऊता । आचार्यो को मनोविकारों या प्रभथ करना दी पढ़ता है। जिस 
बासना भावना या धारणा की रचा के लिये तर्क किया जाता हैँ किंचा तरद तरह के 
बादों को जन्म दिया जाता है उसकी उपेक्षा मानव हृदय तो वर नद्दों सस्ता । निदान 
सूफियों मे इसलाम वही करता एव शासकों कौ करता से आत्मरजा के लिये जो यक्न 
किए उनके सदध में अधिक कदने की आवश्यकता नहीं । सूफी साहित्य के मर्मझों से 
यद्दू बात छिपी नहीं दे कि सूफियों के रकक उनके भतीर ही रहे हैं । यों तो किसी 
भो सक्ति सावन में प्रतीकों की प्रतिष्य होतो दे, पर वाघ्तद में तसब्युफ में उनका 
पूए प्रसार है। प्रतीक ही सूफी साहित्य के राजा हैं। उनकी अनुमति के दिना 
सूफियों के क्षेत्र में पदार्पण करना एक सामान्य अपराध है। प्रतीकों के महरव को 
समर लेने पर तसब्चुफ एक सरल चीज हो जाती है | उसके भेद आप ही खुल 
जाते हें । किंतु प्रतीर्यों से अनमिज्ञ रहने पर सूकियों का लर्म मिलना तो दूर रहा 
उनकी एक ब।त भी समर में नहीं आती। जो लोग राफियों के अ्रतीकों से 'प्रपरिचित 
हैं और उनदी पद्धति को नहीं जानते उनकी दष्टि में ससप्सुफ पुछ धाद्त दर्शन और 
कासुरों का विलास है | उसमें विषय-वासन! और भोग-दिलास के अतिरिक्त और 
जो बुछ भी है दह घोर पाखड वा पका ढोंग है। यही छारण है कि सूफी बराबर 
डॉगी की उपाधि से विभूषित दोते रदे हैं। सुफी पाप पुएप, आचार विचार आदि 
का भेद भावनामें मानते हैं, किसी प्रतीकया पद्धति विशेष में नहीं । अत्तएुद जो लोग 
उनके घत्तीर्को की उपेजा कर प्रेम के अखाड़े में अपनी फाम कला दिखाते हैं. उनके 
अपकप का कारण उनका भोग दिलास दी है, सूफियों का प्रेष प्रतीक कदापि नहीं 
सुपी तो प्रेम को सद प्रतीक्षें में श्रेष्ठ बताते दे, और उसको लिप्सा तथा चासना से 
सर्पैथा मुक्त मानते हैं । 


ः 


च्ड्ड तसब्युद् अथवा सूफीमत 


क्रारियो ने स्पष्ट कट्टा है वियवीओं के पर्जेग से दो लाम प्रत्यक्ष होते दें। 
गुड तो प्रवीच्धे के ओद लेने से घमें-पा टच उाठी है दूसरे उनके उपयोग से 
उन बढों की अमिय्य॑तना मी खुब हो जाठी है जिनके निदर्शन में वायों असमर्थ 
अयवा मृझ हंठी है । फारिय के इस कथन में छिसी वो अ्रापत्ति नहीं हों सच्ती। 
यह तो प्रदेच हो देखी म्॒नो बाव है छि प्रठीदों दी बा में सुफियों ने इसलाम 
हे कर्मझंड छा सिझर छिझा और फ़िर मी उन प्र किसी अच्र ध्य दोषरोपय नहीं 
हुआ । उनझो दढ तो तब दिया गया सब वे मैदान में आकर खज्ने आम खज्ञकेर 
दर इस्लामी? बाठों का प्रचारऔर इसलाम की मर्चना छरने तगे। दल्लाज के प्राय- 
दुंढ का प्रधान ऋरय उस्झ 'अनसइक नहीं, बढेझ उस सनेआम' श्रपने ओो 
इक प्रतिपदित करना था । यदि वह झरने को इक साबित करने रे फ्रेट में न 
पड़ठा और सूह्ियों ले पुरानी पद्धति, दाने प्रतोडों के सूप में अपने विच रो को व्यक्त 
करता ते कमी उसझे दुर्गति न होती । हक के दावेदार भ्रनेक सादे विझ्ले, जो 
अपने क्यो दत्ताम से कम अनतइझ नहीं सममते थे, और इधर उघर टसओी 
फ्ोपया मी लुझ छिप कर खूब करते डिटते ये, किंतु कमी दस्लाव की छुदी अयाली 
पर न इलवे ये । उन प्रतोझों से ग्रेम या और उनके नद्व को वे ज नतें मी थे, 
जिसमे इस्लाम में उन प्रतिष्य बनो रही, और उसी के खाघ उसके वशब्छुद 
थय प्रचार मी मजे में होदा रहा ॥ 
अवष्प हो प्रजाओं के प्रयोग से गुद्यवेया को मर्यादा बनो रहती दै और लोगों 
को उसझा बोध मी सुपमठा से हो ज्यवा है। चूफ़े मी अपनी विदा ओ मुझ रखते 
हैं। रनझ तो कइना द्वी है छि झुदम्मद साइव ने इस विद्या क्र प्रचार गुप रीति 
से दिया ह गज्ययी ने तो इसछो शुन रखने ठया अभिआरो पर हो अ्च्छ करने 
का विष'न मी ढर दिदा था । सूकछी सदा से इस बठ पर जोर देव भा रहे दैं. कि 
दरुस्छुड दी व्पा|झश इस ढंग से होनी चादिए कि ठसकी शुद्धता मी बनी रहे और 
(१) सबेद इन इस्लानिक निस्ट्सौपन, इ० २३२,२५०७ 


(३) स्चोद श्न दठचुऊं, प० ६१२१ न्‍ 
(३ ) मुझतिम विवल्योडी, पृू० र४० । 





प्रतीक झ्श 


उससे जनता का मनोरंजन भी पूण पूछ दो जाय। आगे चलझर देश फाल और 
संस्कार्रो की भिन्नना के कारण यथरि सूफियों में भी अनेझू पंथ चल पड़े तथापि 
प्रतीकों की भद्दिमा सर में श््चुएण रहो। धीरे घोरे प्रतोकों का प्रचार सूकियों 
में इतना व्यापक और गददरा हो गया कि समी पंथों ने झुकरूंठ से उनही प्रशंसा 
की और उनके आवरण में द्वी अपने मदर का प्रदर्शन ठोक समका। फल यह 
हुआ फि सूती-साहित्य अतीझों से भर गया और उसझ्ा सारा वैभव प्रतौडों पर 
अवलंबित हो गया । 
प्रती्कों के संबंध में यद स्मरण रखना चाहिए कि प्रकृति के नाना रूपों पर 
दमारी इष्टि व्यथे ही नहीं पढ़ती, उनसे हमारे हृदय का कुछ राग्रात्मझ संबंध भी 
द्ोता ही है| इस संबंध का सुझ्य कारण दृश्यों का प्राकर्षण नहीं, हमारी पृत्तियों 
का रागात्मक लगाव ही है जो उनसे किसी न छिस्री प्रकार कार्सरंध जोड़ ही देता है । 
कत्तिपय द्रष्ठाओं का तो यहाँ तक कदना है कि वालव में दश्णों की कुछ निजी 
सत्ता नही है; उनकी तद्भपता का कारण इमारा ज्ञन ही है जिसके संकल्प विकल्प 
से उनकी अतीति द्वोती दे । छुछ भी द्वो, इतना तो निवविताद है झि प्रकृति के जिन 
ह॒द्यों पर दमारी दृष्टि पढ़ती है उनमें कतिपय ऐसे होते हैं. जिनमें मुख-दु ख, राग- 
देष आदि दस्द का व्यापार उसी प्रशार चलता दिखाई पड़ता है जिस प्रदार हमको 
अपने सें । प्रकृति के साथ इस प्रसार ये भावों का जो ताशत्म्य दो जाता है उसरा 
परिणाम यह होता है कि हम 'अ्रपने भावों के अत्यचीकरण में उन्हीं दृश्यों का 
निद््शन करते हैं। दमारे इस प्रयक्ष का परिणाम यद्द होता है कि हमारे सूक्ष्ग 
भावों को भन्‍्य और मूत्तेर्प मिल जाते हैं जिनके आधार पर उनका साधारगी- 
करण आसानी से हो जाता है। इस उन्हीं रूपों क्रो प्रतीक के रूप में प्रदण 
करते दें और ग्रायः अपने अमूर्त भावों को यूत्ते रूप दे उन्हीं के द्वारा उन्हें बोधमम्य 
और सरल बना लेते हैं । हे 
प्रतीकों के बारे में जो कुछ कहा गया है उससे स्पष्ट दो गया होगा कि बस्तुतः 
प्रतीक भी कभी हमारे भवों के अ लंबन रहे द्वोते हैं श्रीर अपने विशिष्ट गुणों के 
सारण दी वे दमें इतने प्रिय लग जाते हैं कि हम किसी भाव के साक्षात्थार के 


३०० तसवच्चुफ अथवा सूफीमत 


लिये उट्दीं का नाम लेते हैं । किसी भी वस्तु के मूल में पैठ कर उसके रहस्य 
को खोलने की मनुष्य में जो सहजात कामना है वह दृश्यों की दिव्यता में किसी 
निन्‍य देवता का आमास पाती है और उस देवता की आ्रप्ति के लिय लालायित हां 
उठती है । एथिवी, अतरिक्त, द्राकाश आदि की परिक्रमा स थात हो जब हम 
अपने शरीर का अलनुश्नीलन करते हैं तब उसमें भी मन, बुद्धि, प्राय, आत्मा भादि 
ऐसे सूद्ठम तरव गोचर द्वोते दें तिनको हम प्रतीक के रूप में ग्रदण कर लेते हें। इम 
प्रकार प्रकृति के नाना रूपों में हमारे भावों के लिये स्थूल सूच्म, मूर्त्त अमूर्च, सभी 
तरद्द के प्रतीक मिल जाते हैं । किन्तु केवल प्रतीकों से हमें सतोष तो नहीं होता * 
कारण फ्ि हम तो उस परम सयधी की खोज में निकल पढ़े हैं तिसके अशामात्र 
क॑ प्रक्रशन स किसी वस्तु को प्रतीक की पदवी प्राप्त द्ोती है और दम उससे 
सुबध स्थापित कर, श्रसन्न हो लेते दैं। परन्तु उसे सोनत॑ खोचते जब दमारा 
चित्त निमेल और अद्दकार रहित हो जाता है तब उसमें जिस अलौकिक 'भश्राभा का 
आमास फैलता है और विस दिव्य दर्शन का अनुभव द्वोता है उसके प्रत्यच्ीकरण में 
अरक्ृति के उन रुपों से सहायता ज्ञेनी ही पढ़ती है चिनको हम प्रतीक के रूप में पदल्ले 
से ही दृव्य में बेअए द्वोते हैं। यदि दम प्रतीका का प्रयोग न करें तो इमारा 
दिव्यदर्शन किसी क भी हृदय में उतर नहों सकता और वद्द सचमुच और क 
लिये ए% ऐसी पद्देली बन जाता है जिसका सामा-य बुद्धि, वियेड भर विश्वास से 
जुछ भी सम नहीं रद्द जाता । सच्ेप में बह यूँगे का गुड़ दो कर डी रह जाता 
जिसकी व्यतना के लिए भी गूँगे और गुड़ का उद्देस करना द्वी पढ़ता दूँ ! 
अस्तु उक्त विवेचन के आधार पर बड्दा जो सकता है डि अतीक बाखव में 
किमी मावना के थयोतर द्वोते हैं, जो सहरों के कार्य उनसे बंधी रहती है। 
यदि यह ठीक द तो प्रतीरछो के धसग में खय अतीकों पर विश्वेप ध्यान देने की 
आवश्यकता नहीं । जहरत तो इस बात की है कि प्रतीक के नाम रूप से अलग 
रद उस भावना का पदा लगाया लाय जिसके कारण किसी दल्छु को प्रतीक की 
सह्ा मिलती है। अतीक जड़ तक किसौ भाव के शोतक या झमिमावक रहते 
* हैं तब तक तो उनकी अतिष्टा बनी रहती है , पर ज्यों डी उनके किसी माव कौ 


प्रतीक १०१ 


गद्दी पर बैठा दिया जाता दै त्यों ही उनकी ध्वंसलोला ध्रारम्म दो जातो दै* । 
मानव भाव-भूमि को एकता में किसी को सम्देह नहीं, पर प्रतीकों की एकता को 
क्ितने लोग समम पाते हैं! इस विभेद का सुख्य कारण यद है कि प्रतीक देश- 
काल और परिस्थिति के अनुरूप दोते हैं मोर उनके नि्मोण में परपरागत संस्कार 
का द्वाथ होता है जो सबके एक से नहीं होते । निदान जो लोग किसी संस्कार कौ 
उपैचा फर बेवल सूल सानव भाव-भूमि पर विचरते हें उनको किसी प्रतीक के लिये 
आप्रह नहीं होता, क्योंकि उन्हें सर्वश्न एक द्वी माव का 'धिशन दिखाई देता 
है। परंतु जिनझी दृष्टि बाहरी बातों में हो उलम्झ कर रद्द जाती है ये प्रती्छ के 
लिये हो लड़ मरते हें और प्रतीक के मूल माव को स्वैया खो बैठते दे । सूफियों 
ने प्रतीकों की ग्रतिष्टा दो तो उनके मदरप की सममा मी और उनके मूलभाव का 
प्रछाशन कर मानव को एक भावतृन्न में बोध भी लिया । फारय कि सूफी भल्री- 
भाँति जानते दें कि मगवान्‌ भाव में भरते हैं, प्रतीक या झिसी बाहरी वस्तु में 
नहीं। प्रतोक तो इसलिमे चचते हैं कि हम उनके सहारे भगवान्‌ का स्वरूप अच्छी 
तरह समझ सकें, न कि इसलिये कि हम उनके लिये आपस में लड़ मरें॥ तभी 
तो अरबी" सरीखे मर्मी मे स्पष्ट कद्दा है कि लोग पूजा तो करते हैं. अपनी भावना 
की प्रतिमा वा प्रतीक की और सममते हैं. उस्ते घुब सत्य को भाराधघना। फ़िर 
आएस में क्‍यों न लड़ भरें ? ऐसी सूदता की कहानियों से साहित्य भरा पढ़ा है। 

सचमुच सभी अपनी श्मपनी माषा में उसी का नाम लेते हैं भौर अपने अपने अतीक 

में उच्चीका भाव जगाते हें । भेद भाव का नहीं, रूप का है। 








(२? ) “[त्र कशाहागा, उज़्याॉ)णाहत 353 वशुफ बात 3 शागतीयारल 
॥ ६ एएणराएंड5 4 छहुए ६0४ 89 १05७ घणत 5 छडव६छा 5७8 एट्ट्शा708 (६ 
उ0९4. 0 जी, ग्मडाल्कत 05 एब्ट्थोफाहु, म #2०)9०९5 ९ 069, 
3: 9९९०प्रा९५ 28 ग्रथाबट6" ( एमह्प गाव णुए्तणा एरेलाशणा 
प्रफृ४श5 ? 453 


(३ ) दी मिल्टिक्स माद इसछाम, पू० <<न्दछा 


बण्र तसब्चुफ अथवा सूफ़मत 


अत्तीकों के विपग्र में टम पहले द्वी कद चुके हैं छे आरम में उनका समध डिंसी 
न किसी भाव से अवश्य होता है, पर घीरे धीरे उनसे मूल माव उड़ जाते हैं. और 
फिर उनकी ट्टरी की उपासना द्वोने लगतो हैं । बात यह है कि मनुष्य में ग्रयुकरण 
दी प्रवृत्त अत्यव श्रइल द्ोती है, और माय की अपेचा क्रिया का अमुकरण सुगम 
होता है और किग्रा मी खूब जाता है। परिणाम यह द्वाता है कि कुछ दिलों में स्थिति 
इसनी भयदर डो जाती है कि लोग मोह श्रीर ममत्व के कारण प्रतीकों को आंगध्य 
से भी अधिक सममन लग जाते हैं और मनुष्यमात्र में ठाड्ी प्रतीकों का पूजन 
देखना चाहते ईं जो उनके बाप दादा भ्रयवा उनके मत प्रवर्वक को अत्यन्त श्रिय ये । 
साराश यद कि विद्दें व अपनी बपौती अथवा विरासत का घन सममले दैं ठद्दी को 
अपना सब कुछ मानत हैं दूसरों की स्थिति को कभी श्रॉस खोलकर नहीं देखते | 
इसी से प्रवीछ पर अरथत कविता सवद्ो रसमग्न नहीं कर पाती और बटुतों के कोप 
का करय मी होती है। 
सूफ्णें का अघान माव रवि है ते रति छा मुख्य उद्दीपन दे सुरा । संथ और 
रति क थ्राधार पर दी सूपी साहित्य का सारा मदल टिद्य है। इसमें भी रति | 
आलबन दी मुय्य का दाता भी होता है। म'शुक्र द्वी साड़ी का काम करता और 
प्रेम-मदिश पिला कर प्रेमी को छका देता है। माशूक का हुस्‍्ल अत्छाइ का जमाले 
है जो किसी दसीत को बलाइ बा प्रतीक बनाता है। अल्लाद पुद्पविध है। 
मुहम्मद साहइव को उसने दिशार के रुप में हो दर्शन दियाथा बिशारी ता 
पुरुष के अग वशेष से उसी की रठिल्षे लिय उपत्र की गई और उसझे फेर में 
पढ़ कर मजु'्य मर्यलोछ का व्सी हुआ। वह स्वय से निद्यल दिया गया। अच्छु 
किश्चोरी का प्रेम प्रलोगन झा कारण सममा गया 'और दिशार दी सूकयि के 
चास्तविक घतीक हुए ॥ 
रमणी की रमणोयता मान्य दने पर भी सफ़ियों के अआलवन प्राप किशोर 


(१) दी रतिजव छाइफ एड ऐटीच्यूड इत इस्लाम, ६० 4 वा 
(३ ) इनसाइक्लोप्रीडिया भाव श्मलाम ( शौवा पर लेउ ) ! 


पु 4०3३ 


ख्री को प्रतीक अथवा प्रेम का आलंबन माना ॥ ओऔरों की घात जाने दीमिए, सादी 
सा सदाचार का प्रतिणदक कवि मी अमरद' को हो अपनी बबिता का प्रतीक 
बनाता और प्रियतम का विरह जयाता है। इस ग्रतोक के सबंध में मौलाना 
शिवली फा कथन है--- 

"इंसान की असली फ्रितरत के मुताबिक सर्द आशिक्त और औरत 
माशूक है।'' लेक्नि ईराव यो यह उपज कि आशिक और माशक 
दोनों मर्द ध््त तप्नज्जुब अगेज है और इंसाफ़ यह है कवि इस घेहुदगी ने ईरान 
की आशिकाना शाइरी को जो तमाम दुनिया से बालातर भौर लतोकतर थी खाक 
में मिला दिया ।** तीसरी सदी में इबतदा हुई और दौथी में यह मशाक आम 
हो गया । “हर वक्त के मेल जोल में नज़रबाज्ञी ताज़ा होती रहती थी । रफ़्ता 
* रफ्ता वह ( तुर्क गुलाम ) चुलाम और पादिम होने के बजाय महबूब भौर 

मंजूर घन गए। “तुक के मानी माशुक के हो गए ॥*““यह मजाक इस कदर 
अमर हुआ कि सलातीन आलाबिया अमरद्परत्तों करते थे। ' शुअरा तारीफ़ की 
तालोम दें और फ़रमाएं कि इश्क मजाज्ी इश्क़ हक्षीकी का जौना हैतो मुल्क के 
मुल्क वा बलाय आम में सुब्तला द्वोना यकौनी था और हुआ ।** इस भौका पर 
यह छुक्ता खास लेद्ाज् के काबिल है कि दिःदुस्तान की शाइरौ इस दाग्न से पाक 
रही ।*''तुर्क बच्चों के बाद मगवच्चे और दरानो माणक बने ।““माशक का 
संगपा तमाम चमंनज़ार है ।““खानकाहों में इस जिंस को और ज़्यादा माँग हुइ।टाँ 
उक्त मौलाना महोदय के इस कथन में सबसे बढ़ी धअड़चन यह है कि दम देख 
जुके हैं कि अमरदपरम्ती शामी जातियों की एक पुरानी लत है । देवमन्दिरों में 
न जाने कितने प्रणयी 'अमरद उल्लास में रत थे। उनका अल्लाह भी पुरुषविधे 
था। और अन्तिम रसूल को उसने किशोर के रूप में दर्शन भो दे दिया था। 
निदान मानना पड़ता है क्वि सूफियों कि अमरदपरस्ती परंपरागत है कुछ ईरान छी 
उप्रज नहीं। तो भी यह कदने में इमें ठनिक भी सझोच नहीं होता कि सूफियों 








(१ ) रोरल्‌ अजुम जिल्‍द चह्दाठ्म पृ० श्६-२२४ ४ 


३० तसब्चुर अयवा सूफ्रीमत 


छे इस अठीक ने पाषड़ियों के लिये व्यमियार का मार्ग चलता कर दिया और 
शादी अमरदपरस्ती में खतम सममी गई। हों, तो इसलाम में अमरदपरस्ली के 
अचार छा श्रमुख छारख परदा का कदर विधान और संमोग की उत्स्ट लालता 
है। विपयी शासक ही मोग-विलास को लिप्पा में लिप्त थे और परदे की कठोरता के 
करय अमरद को हमेशा अपने साय रखते ये, निससे रमयी के अमर में अपनी 
काम-वासना तृत करते थे । इन कर झसझं के दंड विधान से बचे रहने के लिये 
सू्यों व्ये अमरदपरस्ती ऋफ़ी थी। दोनों के अलव॒न अभ्रमरद ये। दोनों ही प्रेम 
चाहते ये । श्रन्तर कवल यद या हरि सूछी श्रमरद छ द्रतीरू मान उसझे वियोग 
में ध्ल्ताद का विरद जयाते थे और श्रमीर उसी डे संभोग में निरत । एक छऋम प्रेम 
इक था ते दूसरे का मत्राज्ञा ॥ पूक् के लिये जो जीना था दूसरे के लिये वही 
“कियाम! । अस्तु, सूकियों व्थ अपतुप इसमें इतना हो है कि टसके अमरद प्रतीक 
और रति साथवा छे छारण इसे प्रचार में योग मिला और सच्चे सूफ्रियों का भी 
चारा श्रेम-काव्य प्रकारान्तर से इसझा सदायक् बन गया। इसलाम में मगलाः 
मुखियों का भ्रमाव था दो अमरदों ने इसे पूत्ति कर दी लिप्सा ने क्या ले क्या 
कर दिया | 
चास्तव में सूक्ियों के प्रित्र प्रतोक का नाम मग्वघा है । सूफी उठी की मुरीदी 
करते और उसीढ्े प्रेम प्रस'र में मग्न होते हैं ॥ बठ यह है कि बर लोलुप नरेश 
तुर्शा पर मर रदे ये और अमरदपरस्ती में मस्ठ थे, तद ईरान की जनता अपने 
श्ाचीन वैमत्र क्यो तरस रही थी। उध्न्न अपने पुरुयार्य से विश्वस ठठ चला था। 
बद इसलाम के आउंड में अच्छी तरह झा चुझ्ी थी । बादर से ठसने इसलाम को 
लो कबूल ही कर लिया पर भीवर ही मीवर उसके आर्य संध्यर॒ मी अपना काम 
करते रदे । धीरे घीरे वे इसलाम में परिवत्तेत और उठे खप्दायों में मतमेद के 
आय होते रदे । विदानों का दी यों तड कहना है दि सम्झति को दृष्टि से अरब 
विजित और ईरान द्वी विजयी है । डुछ मी दो, इयन कमी अपनी सस्कृति को मूच 
न स्य | मपबद्या! या परेमुयों? इसी सथ परिणाम दै। ने जाने झितने सूफ़ियों 
ने उसपर ऋ स्मरण किया, झितनों ने ऋम्निपूजन डिया, झितनों ने माग्य हो 


प्रतीक १०५ 


कोसा $ और थंत में सभी ने मिलकर 'पीरेस्ुणों' की मुरीदी की और उसी को 
अपने परम प्रियतम या प्रतीक मो मान लिया । 

सूफी संस्कारवश सग़गज्चों के पास जाने के शिये सदा उत्सुक रहे। द्वाफितणत 
से तो उनका अत्यंत आदर और सलार किया । एक कुमारी विदुपी का मत ई 
कि इसलाम से प्रस्त पारसी जो पारस में रद गए थे, उनका वाम हो गया था द्वि 
यातियों के लिये जलपान का प्रबंध करें । परयिकों के विश्राम के स्थान पायः 
पारसीयों के पानकंगद थे । उन्हींमें यात्रियों को शरण तथा शराब मिलती थी। 
पारसी झनादिकाल से सोमरस पीते आ रहे थे । मधु से उन्हें. विशेष प्रेम था। 
अरब भो शराब के भक्त थे । सुसलिम दोने पर भी मुँह को लगी नहीं छूटती 
थी। मार्ग में उप्तो मधुपान के लिये लालायित रदते थे । सूफियों ने इसो मधु पान 


को प्रतीक केनरूप में प्रहण किया और मग्रबंधों को मुरशिद, पीर; साकौ, भाशूक्त 
आदि 'अनेक नामों से याद किया । 


ऊपर जो कु कद्दा गया दे उसका ताले यह कदापिं नहीं दे कि रमणी किसी 

भी दशा में तसब्युफ में आलंबन दो दो नहीं सडती । नहीं , स्वय सूफियों ने दो स्री 
को भी प्रेम का प्रतीक साना है। 'अरबी सा सनीपो का कइना दै कि अल्लाह कभी 
अमूत्ते रूप में दर्शन नहीं देता श्रौर ल्ली-रूप' में ही उसका साचात्मर थेष्ट होता है । 
रति के संबंध में हम पडले भी बहुत कुछ कह चुके हें । यद्ों बस इतना भर संकेत 
कर देना है कि जहाँ कहीं जमाल की अआमा फूटती दै वहीं रति को जगद्द मिल 
जाती है। अ्रस्तु, हुस्न ही वास्तय मैं रति का आलंबन है । जन कभी हम किसी 
इसीन का दर्शन फरते हें तव उसकी ओर सिंच जाते हैं। यही खिंचाव अलौकिक 
दोने पर इमें भवुसागर से पार कएता है। यद्दी कारय है. कि रूमी तथा जामी 
सिद्ध' सूफियों ने भी किसी से प्रेम करने का आम्रद्द किया है। उनकी दृष्टि 








( १ ) पोरम्स क्रम दी दौवान आव द्वाकिज,न्पू० शक । 
(३ ) छ्ूदीत इन शसचामिक मित्दीसीज्म, ए० १३६१ ! 
(३ ) दी मिस्टिक्त आब इसलाम, ९० ३१०६-१० 


१०६ ससब्युफ अथपा सूफीमत 


में बिना किसी हसीद से दिल लगाये इमारा मन परमामा में रम नहीं सकृता। 
परतु, इममे कमी यह भू न जाना चाहिए कि वाघवद में वह सीन हमारे प्रेम का 
वाइफ है अलपन नहीं। अत जइ कमी इमसे छिसी हसीए के प्रति लोम दो, 
लिप्सा हो तृष्या हो,तत्र हमें सावधान ही अपने प्रम प्रवाह को व्यवस्थित कर उसकी 
गति को परमात्मा की थरोर मोद़ देना चादिये, नहीं तो मत्रसागर से पार होना तो 
दूर रहा हमको सार यें भी सुख भोगना दुर्लभ हो जायगा। तात्पर्य यह कि सूफी 
हुस्न भर कामुझ काम के लोभी ह्वोते हैं। एक “हुस्न! छे श्रम के द्वारा “पाल! का 
प्रेम्न जगाता है तो दूसरा कामवासना की भ्रेरणा से डिसी हसीन पर जान दैता है, 
एक रस का सचार करता दै तो दूसरा विध्र का व्यापार | 
सूफियों के श्रम के सम्रध में अरतक जो कुछ कद्दा गण है उसका सारांश यद्द है 

कि सूकियों का प्रतीक वास्त में अमरद नहीं, प्रेम है । रति का जो ग्रालशन है गदी 
प्रियतम का अतीझ है। सूफ़ो चादे जिस किसी को प्रेम का पात कह पर ब्तुत* 
उनका ग्रियनम परमात्मा ही है। परमामा ही के झ्ाधुर्य की विभूति रुप के रुप में 
अशु घरणु में छिटक रही है। अत तद्वों रूप है वहीं प्रियतम का विलास दै। 
वहीँ इसमें अपने परम प्रम को जगाना है। निदान, हमको मानना पढ़ता दै कि 
किसी भी श्रेप्त का अ लगन तत्तत परमात्मा दी है और वद अआलबन हे सूफ़ियों 

कासचा प्रेम प्रतोक है। सूफ़ो मसनवियों में जो स्रीपुकष के पारस्परिक श्रेम 

दिखाय गये हैं उनमें आलबन सदा परमामा का द्योतक और आश्रय सदा 

जीवात्मा द्वोता है । सूक्रियों की दृष्टि में परमा'मा आ्राश्रय से आ्लबन यन गया है 

श्रोर जीव आलवन से ब्राश्रय हो गया दै। क्योंकि यदि उसका प्रम पहले से ही 

जीवामा के प्रति न द्वोता त्तो जीव उसके प्रम में कमी नहीं पड़ता । बस ग्रेम की 

सुकार से ही सूफी परमामा को पहचानते और उसके वस्ल के लिये सदा 'लालायित 

रहते हैं । 

सुरति के साथ ही तसव्चुफ में सुरा का भो विधान है। सुरा-सेशन में चाहे 
जितने दे प हों पर एक गुण उसमें अवश्य है। यह वही शरण है जिसके लिय 
सूफ़ी सदैव लालायित रहते हैं । शराब में वद शक्ति है जो इसान को भव-बधन से, 


आस्था 909. 


इछ फाल के लिये ही सही, मुक्त कर अनुपम उल्लास का स्वर्ग दिखाती है | उद्धव 
के प्रकरण में हमने इसो उल्लास का व्यापर राज्य देखा है। सूफी इमी उद्लास 
के कारण शराब को प्रतीर मानते हें । सूफियों का साकी जिस शराब का पान 
कराता है चद अखत है। उसके आस्वादन से शाश्वत आनद मिलता दै । 
साबी शान से शसव का वितरण करे, इसलाम वी जिधियां का उल्लंघन करें 
ओर दराम के प्रचार में लगा रहे और शेख साहब चुपचाप इसे देसते रहें यह 
संभव नहीं । शेज, जाहिद, काज्नी और मुल्ला आदि घर्मघजी सदी से हाय में 
इसलाम का मडा लिये सूफिय्रों के प्रतिकून आदोलन करते रहे और कूर शामझों 
से उनकी जब तब बढोर और भीषण दड भी दिलाते रहे, पर सूफियों को कभी 
उनसे भय न हुआ । वें सदा उनकी भर्तना करते रहे । परिस्थिति यहाँ तक उनके 
प्रतिकूचन थी कि उनको उक्त बाता के करण प्राथदुंड तक भोगना पडा, किंतु उनके 
प्रैम और साकी ने उनमें इतना भाव भर दिया था कि उनको सुरा और साकी के 
अतिरिक्त और कुछ दिसाई दी नहीं देता था । यूकियों से शोख साहब तो कमेश्वडी 
डॉगी, पापंडी, आदि न जाने क्या कया कद्दा । यहाँ तऊ कि तसब्युफ में यह रूढि 
सी हो गई कि शेख, मुल्ना, जादिद आदि इमलाम के घुरधर उपासकों की खूब 
ख़बर ली जाय और प्रेम एव सुत के प्रसग में उनको किसी शौतान से कमन 
सममका जाय । फलत शेख साहब हमनोलियों के साथ सूफी साहित्य में पापड के 
अतीक बने और शराब को हराम माननेवाले मुसलिम कवि भी काव्य में सूफियों 
शी देखा-देखो उनको भत्मेना परने में मग्न हुए। छोक्कष शाइरी में एूफियों के 
शिकार बने और उनकी दुर्गेति भी खूब हुई । «» 
सूफियों के सुख्य प्रतीझों का परिचय मिल गया। उनऊे अ्रन्य प्रतीकों के 

विवरण की भ्रावश्यकता नहीं । बस इतने से हो उनकी मददत्त्व स्पष्ट हो जायगा। 
जब माशक प्रतीक है तब उसझ्र नखशिख भी प्रतीक के अतगंत ही समम्ता जायगा। 
उसके प्येंग अग प्रतीक दोंगे। उनसे किसी न किसी तथ्य या उद्घाटन किया 
जायगा। यद्दी ब'त साझी के सरेय में भी है । साकी को प्र'येक्न वच्घु को प्रतीक 

से भीतर माना जयया और उनके आधार पर अमतत्र को व्याख्या की जायगी। 
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अतीकों पर बहुत सी पुस्तकें लिखी गई हें और उनमें प्रतीकों का अर्थ भी दिया 
गया दे, पर उनमें उनके स्त्रह्प का बोध नहों कराया गया दै। अत अतीकों के 
प्रकरण में हमें उनके उन विशिष्ट सुर पर ध्यान देना चाहिए जिनके कारण उ्दें 
प्रनीक की पदवी श्राप्त दोती है। नखशिख्र में मुख की प्रयानता होती है। उसका 
वर्णन ध्राय समो कवि खूब करते हैँ । पर उसझा प्रझ्ुट दर्शन कितर्नों को द्वोता 
है? परदे के मीतर का दीदार द्वी तो तसच्युफ छा सब छुठ है ? केश सूफियों का 
मुझष प्रती६ है। उसडी कालिमा, उसी कारित एवं उसका उिस्‍्तार प्रेमियों के लिमै 
मनोरम और आकर्षक तो दे दी सूफी उसको माया का रर सममते दें। प्रिगतम 
अपने वालों के श्रवरण और विश्षेत से प्रेमियों को नवाता रद्ता है। उनझा दिल 
उन्हीं में उलम कर रह जाता है । कटाक्ष मो तो कुछुमवाय दैं जो हृदय को विद्ध 
कर ग्रियतम के प्रेम में प्रेमी को अचेन कर देते हैं और फिर कमी उसको प्रेम से 
* मुक्त नं द्वोने देते । ऐसे ही प्रियतम के प्र॒येक अग किसी मावना के योतक दो 
ससव्धुफ के प्रतीक बन जाते हैं और सूफी अपने काब्य में उनका अगोग कर'प्रेम 
को व्यापकता को प्रशस्‍्त्त करते हें । वाद के चेत्र में जो प्रतिविम्बवाद दे भावना 
चेन में वही प्रवोक । सूफी दोनों के भक्त हैं और दोनों दी फी छठा अपने काव्य 
में दिखाते हैं। पर उनका च्यान अधिकतर प्रतीक पर ही रहता दें। अतिरिम्भ का 
हो कहीं कही ठनझी रचनाओ्रं में श्रामास मर मिल जाता है। सूफियों का उसे कोई 
विश्वेप नाता क्या ! बढ़ी तो प्रतीक स्घ मूल कारण दै हैं फिर अतीक के सत्यच फच 
शो छोड़ किसी ग्रलत्षय के मूल को क्यों दटोलें ? कार्य को छोड़ कार्य में 
यों लगें # 
सृष्टि में बडुत से प्राणी ऐसे मी दें जिनओ दशा इमारी दगा से अच्छी तरद 
मेल खाती है। थुलबुचच और ताते की दशा द्ितनी दयनीय दै। उनका प्रेम 
कितना उपजाऊ है। युचपुल पिजड़े में पढ़ी पदी जी राय थालापती है, तोता बंदी 
की दशा में जो गोत गाता है बद सूक्रियों के हदय को बेच देवा है । सूफो तादरम्य 
झा अनुमत्र कर बन्धत से सुक्त हो अगने परम धाम तक पहुँचने के लिये ठोक उसी 
अद्यर ललायित हैं मिस प्रश्वार युचबुच्त चमन या तोवा बन के लिये। घुलवुल 
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ओर चमन को सूफियो ने प्रतौक के रूप में पका और उन्हें अपने काव्य का अंग 
चना लिया । इसी प्रकार सीन तड़प तड़प कर जब जल के लिये जान देने लगता 
है और बाँधुरी छलप-कलप जब विरह में राग भरने लगती है तब सूकियों का 
रसिक हृदय भी दरक उठता है और उसको उस घरोद्दर का भान द्वोता है जो प्रेम 
के रूप में उनके हृदय में विराजमान है और जिसके उद्योषन के लिये हो खड्टि- , 
शिरोमणि मानव की रचना हुई दे । घुलउुल, तोता, मछली और चाँघुरी तक ही 
प्रतीकों की सीमा नहों। सूफियों को कण कण में विरदद-न्यथा प्रतीत होती है । 
उनके लिये सभी कुछ प्रतीऊ है । सभी तो प्रियतम के प्रेम में निमरन दो उसी की 
खोज में भाँवरें भर रदे हैं ? फिर उसको इति कहों ै ;ै 
सूफियों के अति सामान्य अतीकों के ब्योरे से कोई लाभ नहों । देखना तो 
हमें यह चाहिए क्रि सूफ़ो उनका उपयोग कैसे करत॑ हें। श्रच्छा तो काव्य में 
प्रतीकों के आधार पर अन्योक्ति का विधान द्वोता है । सामान्य उक्ति अथवा 
साधारण व्याएपानों में हमारे भावों को इतना अबकाश नद्दीं मिलता कि उनया 
सहज विकास द्वो ओर उनका व्यापार निजी रूप में बढे। उनमें तो उनपर एक 
झकार का बोम्झ-सा लाद दिया जाता है जिसको उन्हे ढोना हो पड़ता है। उससे उनका 
कोई खनुराग नहीं रहता। परल्तु भ्न्योक्ति में यद्द बात नहीं होती । उसमें तो 
डन भावों की फलका भर दिया जाता दे जो इमें इष्ट होते हैं। तो बस, अग्रस्तुत का 
प्रैद्तुत से जितना दी अधिक लगाव द्वोगा अन्योक्ति का विधान्न भी उतना ही सुन्दर 
और सुगम होगा । जो बातें प्रतिदिन हमारे रामने आती रहती हैं, जिनका संस्कार 
हमारे मन में घना होता है, जिनकी स्थृति वासना के रूप में हममें पड़ी दोती है, 
उनके उल्लेख माय से हमारी मनोउ्त्तियोँ जाम उठ्ती हैं और अपने स्वभाव के 
अनुकूल उनसे भाव प्रदण कर लेती हें | उन पर छिसो प्र्ार का बाहरो दबात् 
नहीं पडता । 'अपितु वासना और संवार ही उनको उभार कर भाव ग्रहण के 
योग्य घना देते हैं । अस्तु, अन्योक्ति में सावभंग्रियों का विधान और अभ्रस्तुत का 
संकेत भर रहता दे, किसी बात का अत्यच वा कठोर आग्रह नहीं। फलतः सूफी 
इन्हीं सावभंगियों और इन्हीं संकेतों के आधार पर, अन्योक्ति के द्वारा उस प्रियत्तम 
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का साचात्वार कराते तथा उस परम प्रेम का प्रदशन करते हैं जिसदे अशमाप्र से 
सारी लौला चल रही है और जिमके दौदार के लिए सारी प्रकृति नाच रही है । 
अन्योक्ति की मोनि ही समासाक्ति मो प्रतोकों पर निर्भर रहतो हैं। डिंतु उसकी 
विशेषता यद्द है कि वह यस्तुत तथा अग्रस्तुत दोनों की सथ लिये चलती दै। 
कमी कमी सूफियों की उत्त इस टग थो दो जाती है डि वे प्रदीजें के झ्राधार पर 
किसी तथ्य या निरशन इस तरह कराना चाहते हैं कि उसका शत्त भी यथावथ्य बना 
रहें और उनका अभी भी सघ जाय । परतु इस प्रकार की दोदरी चैश सूफी वाव्य में 
अधिक नहीं मिलती । ग्राय उनडी मसनवियों में जो आरयान पाये जाने दैं उनमें 
से अधिकाश कल्पित हें । उनका अधान उद्देश्य उनझे द्वारा अपने मत का अराशन 
करना ही है, पुच उस आख्यान को इतिहास या अ्रग बनाना नहीं , प्रस्ठुत तो 
उनके लिये निमित्तमात्र दै। प्रचलित अयवा मूल वस्तु के वर्णन में भी सूफ्ियों 
ने इतिइ्तत्त पर विशप ध्यान नहीं दिया दे भ्रद्युत उसको रूपझू एवं अन्योक्ति के 
सॉचे में ठालकर उस्ते भावुक जनता के सामने अपने इस रजित हूप में रख दिया है। 
यूसुफ और जनेखा, लैला और मजे के रचयिता कमी उनके जीवन की व्याणप्ा 
में लीन नहों द्वोते, उनका ध्यान तो सदैव उनझे उस उमत्त प्रेम के प्रईर्शन पर 
रहता है जो भावों के भरत अ्रवाह में पढ़कर मत्र-यधन की तोड़ सर्वया स्वच्छाद 
दो जाता है रस्सी मार्ग की सिंता नहीं करता और मनमाना चल निकलता दै। 
अस्त, सफियों वी रचनाओं में समासोक्ति का चादे तितना विधान दो और रूपक 
का चादे जितना सत्कार द्वो, पर बस्तुत सूफी अन्योक्ति के ही भक्त हैं। उनकी 
अन्योक्तियों में दृदय का दुराव है, अलौकिकता का स्व्राग नहीं। 
अस्तु हम देखते हैं कि प्रतीकों के आधार पर, छोटे छोटे आख्यानों के द्वारा, 
अन्योक्ति के रूप में सूक्यि। ने उन तथ्यों का भनोरम चित्रण किया मिनऊे सपादन 
में तक सर्वया असमर्थ रद्द जाता है। मसदवी छद ,शआख्यानों के लिये इतना 
उपयोगी सिद्ध हुआ और उसमें इतने आख्यान लिसे भी सए कि उसका अयोग ही 
आझयान के लिये होने लगा और लोग आख्यानात्मक रचना को मसनवी कहने 
लगे । आश्यानों, से सूक्यों ने अपने मत के अचार में वद्ी काम लिया जो इ्थ्॑तों से 
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फथावाचक आजम भी लिया करते हैं। आख्यनों के आवरण में जो 'भाव जनता 
के सामने आते हें उनका उनपर पूरा पूरा भ्रभाव पड़ता है) परंतु उनके सामने 
उनका रूप खड जो हो जाता है। परंतु सूफयों के आस्यानों पी इति यहीं नहीं 
हो जाती । उनका सच्चा रुप तो तत्र प्रकट होता है जब पुराणों की भाँति उनमें 
मी गइन तत्तों का मनोहर चित्रण किया जाता है और शास्रीय पद्धति पर अपने 
मत के निरूपण के लियेउनमे'मी उचित स्थल ढ्ंढ लिया जाता है। हम कद ही चुके 
हैं कि पे मी सूफियों;की अपने सचे प्रेम-असार के लिये कठमुल्लाओ को हुस्मत,काजियों 
की कहता और शासकों की करता का झुद्द बंद करना था । निदान उन्होंने 
सवादात्मक प्रणाली को ग्रहण किया । कद्दने की.वबात नही कि इशप्के कारण एक 
और तो उनके गूठ झावों के भ्रदशेन में रमणीयता और मुद्देधता आ पई और दूसरी 
और नाना प्रड्रार के इसलामी आच्षेपों स्ले उनकी रचा भो हो गई। जो बात इस* 
लाम के भ्रतिकूच सममी जातो थी संवादो में वद्दी किसी अन्य पान के मुंह में रख दी 
जाती थी | जो इस प्रकार अपने मूल रूप में जतता के सामने आ भी जातो थी भ्रौर 
'कठपुल्लाओं के कौप से बची भी रद्दती यी । कइते हें कि जब दफिय सा निपुण कवि 
अपने एक पद्मयाश के कारण बुरा तरद्द फेंत गया या तब उसने अपने एक मित्र 
फे अनुऐेध से उसे एक मश्तीद्वी के मुंह में रख कर इसलामी चंगुल से 'झपनी जान 
बचा ली थी | सवादा के रूप में मौलाना हमी ने तसव्युक का इतवा भव्य चित्रण 
किया कि उनकी मसनपों को पहलयी का बुरान कद्दा जाता है। अ्रस्तु मसनवियों की 
तसस्युफ में बी प्रतिष्ठा ६ जो सनातन परम में पुराणों भौर चौद्ध मत में जातरों की 
है। मौलाना रुूमी अपनी मसानवी को कुरान छी विशद्‌ व्याएपा कहते और पोपणा 
यरते दे कि उसमे उन्होंने कुरान का सार खींच कर रख दिया है और दऑ्ढी कुत्तों 
के लिये फें् दी है । अन्य रूफ्ती मपनवियों को भी इसो दृष्टि से देखना चाहिए। 
अन्यथा उनऊा भेद न मिल्लेगा 
सूफ़ेमत के विवेचन में मसनवियों से पूरी मदद मिलती है! उनमें तसव्युफ 
के दिद्धान्तों का प्रतिपादन दिया गया दे । पर सूपी हृदय का पता गजल से दी 
चलता दै। मसनवी ईरान को शपनी चीज है। मत भ्रतिपादन के लिये ईरानी 
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सूफियों ने उसको जम दिया । परतु गजल का अरवी में खूब अचार था । उसमें 
स्रान्पुरुष को ब्ात-चीत द्ोती थी। घौरे घारे रति के साथ ही उसका उत्र भी 
व्यापक हा गया और उसमें परम प्रेम का प्रदशन डर कर होने लगा । ग़वल के 
माशूक स्त्री से अमर्‌द बनने लगे। मादों का सगर जितना गतल में उम्रदा 
उतना किसा अन्य छद में नहीं । गतल में प्रम की इतनी प्रचड आधी आई 
कि उसमें धर्म कम आ्राचार विचार सर हवा हो गए। अतीक की श्राट में बुलदुल 
ओर चमन से लेकर छत्र एवं कयामद तक आशिश्यों व्यू इश्क छा गया। 
अमरदपरस्ती छो घाक नमी और आशिक क्त्र में से कफ़त फाड फाइ कर 
माशूक को मोकने लगे । ग्रपल क प्रचार के बढ जाने क कारण अमरद छो मांग 
बढ़ी श्रौर सूफी मी फद्टीदी तोड़ उसछे पीछे हो लिए। जगह-जगह इश्क मत्राजी 
का बाचार गरम हो गया। पर साचे सूफिया ने इश्क मजाती को तपाया और 
तब तक उसक पीछे अढ़ रहे जब तक वह इश्क हक में परिणत न हो गया। 
आत भी समा में सूफी गजलों का दी गान करते हैं और *कब्डान ठद्ी को 
गाते गाते वहुता के लिय द्वाल को आमान कर देते हैं ! गजल में शयब ओर साकी 
घुलबुल औ्रौर चमन आदि शतोकों का ऐसा गुणगान होता दै डि उनसे भ्रनमिन्त 
प्राथी उनको अश्लील समझते और उनझे रहस्य से अपारचित रह पान के कारण 
उनको कोसते भी हैं। इसमें तो सईद नहीं ड्लि समाज की इछ्ि खे गजल 
का प्रचार लाइ-मगल का विधायक नहीं ॥ पर सूरियों को धस समाद की क्या पड़ी 
है! उनझो तो किसी प्रक्मर प्रियतम छः समागम कर उसे साथ मौज करना 
अथवा उसझे श्माव में उम्दा विरद गाना है। इसके लिये ठड़ें कोई कुछ मी 
कहता रदे पर उनको इसडी विन्ता नहीं! दों, चिन्ता ता उर्दें तब द्ोती है जक 
इनका कंणेर साकी शराब टालना बाद कर दता ई । शराब निली तो चिन्ता क्या २ 
दुबई में भी ग्रतीकों व्ये गजल छो भाँति दी स्थान मिला। श्त्र केवल यह 
रहा कि रुबाइयों छा श्रद्िद्ध निर्माता उमर खस्याम एक मौजी जीव था। वद अमरद 
प्रस् नहीं, रमशीपरस्त था । उसने रमणी को दी 'आलंबन बनाया, अमरद को 
महों | बस रवाइया में कर्मझांदा थी घल्चियों टाई गई ॥ उनमे मी मुच्स्य, साझी 
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और शेयज्ाहव का भडापोद हुआ । और जादिद की अच्छी गत बनी। अस्डु 
कहा चाहें तो इम कद सकते हैँ कवि सूफिया ने मठ प्रतिपादन के लिये 
समनवो और भाद प्रदर्शन के लिये गजल को चुना ओर व्यग्य के विचार से रुबाई 
पर विशेष ध्यान दिया । इनमें भी साव प्रन्‍लता के कारण गजल का ही व्यापक 
असार हुआ। वियोग के वर्णन में तो सूफियों ने कमाल ही कर दिया । मसनयी 
मैं रूमी, गजल सें हाफिज एवं झ॒वाई में खग्याम अपना सानी नहों रखते । फलत 
रूमी आचार, द्वाषिज भक्त और खस्याम मौजी कहलाए । सूफी काव्य के परिशौलन 
से पता चलता है कि रुवाई, मसनवी और यजल का क्रमश प्रचार हुआ | और 
सप्तव्युफ के विकास में सूफ़े जिंदौक से आचार्य और फिर भक्त बने, किन्तु किसी भी 
दशा में अतीक से अलग न हुए । 
मुसलिम साहित्य में सूफियों की ऐसी धाक जमी कि पारसी में जितने फवि 
हुए सभी सूफियों के प्रतोकों के आधार पर कविता करने लगे । उनके प्रताप से 
झिसी भी फारसी कवि के लिये शराव और साकी के बिना कविता करमा हुखर हो 
गया। भाषा में बनावट और मतीछों में बुढई आ गई। स्वच्छन्द और अ्रट्परे 
सूफियों की उनमें सतोप न रहा । उनमें विरोधात्मऊ प्रतीकों का चलन अथवा 
उलटी का प्रचार हुआ | फारिज' कान से देखने और आंख से सुनने लगा। उससे 
पहले के सूप्ी अपने को हक अवश्य कहते थे, पर कभो इस बात का दवा 
नहीं करते ये ह्वि ने वो पहुंच गए जहाँ किसी प्रन्‍्य की पहुँच नहों। फारिय 
भी अपने को हक कइकर रद जाता तो कोई वात न थी। उम्रका दावा तो यहाँ 
तक दो गया कि सलात में इमाम उसोका अनुमरण करता है छुछ वह इमाम छा 
नहीं ( समो लोग उसकी ओर सुँद करके नमात्र पढते हें, कुछ काबा को भोर 
करके नहों । श्रात्म विज्ञापन की गहरी मोंछ यदि यद्दों समाप्त ,हो जाती तो कोई 
€ १ 9) कबौर बचनावलो, भूमिवा, ए० ८८ ६ के 
(२ ) खय्पास, पृ० रेडर । 
( ३ ) स्टशीन शन इसलामिक सिस्टोसीजम, पृ० २१३ ॥ 
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चात न थी। फारिज ने ठो यहाँ तक कह दिया कि बैसे आदम की सलान होते 
'हुए भी वस्तुतः वह दम कया बाप है । पिता-पुत्र का यह उलठा सम्बन्ध सस्तों 
की उलटी से कम नहीं । अब माता-पुत्र का भी सम्बन्ध देख लीजिए। जिली' 
'कद्दता है कि मेरी प्रार्थना पर मेरी माताओं ने मुमसे प्रशय कर लिया॥ उघर 
एक दूसरे मद्दानुमावं की तो घोषणा ही दै दवि मेरी माता ने अपने पिता ठो जन्म 
दिया। कहने का तात्पर्य यह है कि प्रतीक की सनक और वढकर हाथ दिखलाने 
की कला ने तसब्युफ में उलटी को जन्म दिया और उसके द्वारा सीवी भौर सरल 
जनता को मेद्दा गया । इधर उलटी के ऐस प्रयोगों के कारण सूफी प्रमच कदलाए 
आर उधर इसलाम को झकुटी से बचकर जनता के सर्वस्व दने । श्रतौछों से स्फियों । 
ने कौन सा काम नहीं लिया ! 


6 2-3 0 28 8 2:40: जक 
( १) रादीज इन इसडामिक मिस्टीहौज्म, १० २५४५॥ 
(३) ७ # ह&. ?टै0 श्शृृा 
९१) मर कर के | 5 अंश जडडा 


७. भावना 


सफिय़ों की भक्ति-मावना मादन-भाव की दोती है। मादन-भाव यद्यपि देखने में 
एक नवीन भाव प्रतोत होता है तथापि उसका प्रयोग सर्वया अवोचीन नहीं । भारत 
के प्राचीन तंत्र-साहित्य के उस विभाग में उसका उपयोग दिसाई देता है जो नाना 
प्रकार के उल्लासों से भरा पढ़ा है। मादन क्वत की उद्धावना भारत में किस 
पकार हुई, इसपर विचार करने का यद्द अ्रवसर नहीं । यहाँ ते। केवल इतना नियेदन 
कर देना है कि मादन-भाव का उल्लेख भारतीय भक्ति-भायना में कहीं नहीं किया 
जाता। सर्वन उसकी जद माधुय भाव हो का प्रयोग पाया जाता है। माघुर्य भाव 
क्या सभी भक्ति-मावों के विषय में हमारा कहना दै कि भक्ति-भावों में जो भाव! 
का प्र्थ लिया जाता है वह रति-भाव के 'भाव! के श्र से सर्वथा मिन्न है। उपा- 
सना के क्लेन में जिन भावों वा नाम लिया जाता है उनमें उस युद्धि के भावों का 
विचार होता दै जो उपास्य एवं उपासक में संत्रंप स्थापित करती है। अ्रतएवं जब 
हम क्रिसी की भक्ति-भावना को माधुये भाव की कहते हैं तब इमारा तात्पथ यह 
महीं होता कि उसमें रति के अतिरिक्त किसी अन्य भाव की प्रतिष्ठा है; शत्युत 
यह दोना है कि उपास्य मे उपासक की घुद्धि रति वा पति-पत्नी भाव की है। 
अधोत्‌ उसका थदद भाव उसके सबंध का भाव है कुछ हृदय या सत्वयृत्ति का कदापि 
नहीं । नहीं तो सच पूछिए तो उपासना में जितने भाव होते हैँ उत सब का एकमान 
स्लोत रति द्वी है। भय और विस्मय को लेकर जो उपासना खड़ी होती है वह भी 
रति से शन्य नदीं कही जा सकती । किंतु रति के इस स्वहप का बोध कराने के 
पहले माधुरय एवं मादन भाव के विभेद पर विचार कर लेना चाहिए । 
से माधुय भाव के नामकरण का प्रधान कारण रति-भाव के श्रास्वादन की मधु- 
रता ही दै। रत्ि का समुचित परिपाक पति-पत्नी को छोड़ किसी अन्य भाव की भक्ति 
में नहीं हो पाता | फलतः उनका आस्वादन भी रस की कोटि तक नहीं पहुँच पाता; 
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बह माव ही दवा रह जद्ा है। २“ंगररस का माउुर्यमाद से सहज संयंध दै । छिसी 
के उपास्प में इमारी पूप्य युद्धि भज्ले द्वी न हो; पर उसओी रति तो हमारे रोम रोम 
से उमह रही हैं । भारतीय माउुमाव & आलंवन व्यक्त मगवान्‌ हे। उसकी 
अलौकिक सत्ता इमारा उद्धार करती और लोकिक इमें बरावर अपनी ओर खोंदवी 
रहती है। इम अपने आपकी रतें का अयवार सममते हें, काम का नहीं! चूफी 
इस विपय में हमसे कुछ प्रतिकूल हैं । उनझी मक्ति का ग्रावार मदन वा काम है; 
रवि नहीं । मदन एवं रनि में पति-पत्नी छा संबंध है । वास्तव में एक द्वी तस्य के 
दो पदों को काम एवं रवि की जा की बी दै। काम को मनोमव वा मनसित्र भी कहते 
हूं । सचमुच काम में वह छिया शक्ति है जो स्वधा को बहुबा और एक छो अनेक 
करती है और रति में वद मोदन-दयक्ति है जो झाम को सुग्ध कर उससे मनमानां 
काम कराती है । काम अऊ्त है तो रति आनंद है और दोनों ही त्रद्म के दो रूप हैं । 
माय भाव में रति ध्यम को चाइती है तो माइन माव में काम रति ध्य पीछा 
करवा है। एक मउर, कोमल, मंद दूँ तो दूसरा उन्मत्त, मीपएण और उप्म। 
दआव मार एवं मादन माव के उक्त विवेचन से आप ही स्पष्ट हो जाता हे कि 

सूफियों को प्रेम की इुर्गति क्यों पसद है । सूफ्तियों झो अदुत को आझाछा नहीं, 
प्रियवम के समोग की लालसा द्वोती दे। इस लालमा का सुझ्य आर्य शामी 
जातियों के संस्कार में रमा है। जीव मान में अश्ूत एवं आनंद की कामना द्वोठी 
है। सफ़ी अझत की चिन्ता में लोन न हुए। उनकी अशठल्व की जिशश्य वहीं 
ज्ञात हो गई जब उन्हें पता चला झ्लि यइ जन्म अ्यम और अतिन दै। निधन के 
उपरात मिस शाश्वत स्वर्ग-्नरछ, सुख-दुःख का विधान उनके मत में था उसमें 
ईैंघवर का झृपापान होना ही सब डुद्ध थ्राप्त करना या । निदान सूफ्रो इस चिंता में 
लगे कि आनंद कैसे मिज्े। आनई के विषय में पदले दो कहा जा चुआ दे कि उस 
एच्यन उपस्थ है। मारत में ठपस्य एवं तटस्‍्य के आघार पर भक्ति तथा ज्ञान 
क्य विचार बराबर होता रहा और मोवि मोठि के आनंदों का स्वहप भी दिखाया 
यया $ परंतु इसलाम में उपस्य ही क्या स्वागत हुआ और वहाँ केदल सइजानंद 
व्य दी दिलास छिद्ला ॥ 
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आनन्द ध्ाध्वादन की भ्भिव्य॑जना । यद आस्थादन ज्ञानपरक भी हो सक्ता 
है और घासनात्मक भी । सूफियों ने म्वारिफ की करपना कर जिस सत्य का श्रति- 
पादन किया उसरा परिशोलन उनऊ़े प्रध्यात्म में किया जायगा । श्रमी उनके इश्क 
का अवलीदन कीजिए ) प्रेम-रस के परिपाक में सूफियों की भावना तभी स्पष्ट 
लक्षित द्वी सऊती है जय रस के सभी शंगों की मीमासा की जाय। सूपी मिस 
रंति-भाव के ले कर आगे बचते हैं श्रोर जिस मादनभाव वा परिचय देते हैं, वह 
चस्तुत: छितना व्यापक और उदार दे, उसमें अन्य भाव झिस प्रकार निद्धित दोते 
हैं, श्रादि चातों या जघ तक उचित विचार न होगा तव तहत सूफियों का पास्तविक 
रहस्प न खलेगा। सूफी प्रेम दी पो सम झुछ गान अन्य भागों की उपेसा यों हो 
नहीं करते थे मी भोति जानते हैं कि प्रेम दी सप रसे वा मूल है। एक सूफी | 
का उद्धार है 
“अगर इश्क न द्वोता इतजाम आलमे सूरत न पकइता। इश्क के बग्नैर 
सिंद्गी बाल दै। इश्क को दिल दे देना फमाल है। इश्क बनाता है, इश्क 
जल्लाता दे । दुनिया में जो कुछ दे इश्फ का जलवा है। आग इश्क की गर्मा है, 
इवा दृश्क की बेचैनी है, पानी हृइझ की रफ्तार है, खाझ हृश्क को जियाम दै। 
मौत इश्क की वेद्दोशी द्वै' जिंदगी इश्क की द्वोशियारी है, रात इश्क वी नींद है, 
दिन इश्क का जागनता है। मुसलिम इश्क का जमाल हैं, कार्िर इश्क का जलाल 
है, नेकी इश्क की कुरबत है, गुनाह इश्क से दुरी है, विद्विश्त इश्क का शौक है, 
दोजूय इश्क का जौक है ।”? 
सारांश यह कि सूफी दृष्टि में इश्क वद कियाशक्ति है जो काम थी प्रेरणा से 
उपपन्न द्वोती है अर रति के साथ आनंद के लिए नानात्र वा सज़न करती है | 
हृदीस है कि ज्ात्म दर्शन की कामना से अलच्ष्य ने अपने की प्रत्य्त क्या। 
अल्लाह ने अपनी ज्योति से अपने प्रतिर्म आदम को बना कर उसके श्रानद के 
लिये उसके अग से हवा का निर्मोण किया। आदम उस पर ऐसे आधश्वक्त हुए 
कि उसके कदने से निषिद्ध फल स्तर कर मरत्वेलोक में आए | आदम और होवा 
के समागम से मानव सृष्टि चली । श्रुति भी है कि परम पुरुष ने रमण के लिये 
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स्वधा फो द्विधा कर वहुधा का विधान किया। राष्टि का मूल कारण कुछ 
भी हो, पर इससे इतना तो स्पप्ट ही है कि आनद की कामना से ही मिथुन का 
ज्यापार बढा । इस मिथुन के बारे में अ्रग्निपुराय का मत है कि सहजानंद 
की अ्रेरणा से अहंकार का उदय हुआ। अहकार ने अभिमान के आधार पर 
राग को जन्म दिया | भ्रहं एवं पर के विकास में परस्पर जो अ्रश्न उठे उनमें 
विमेद होने के फारण द्वेप का उदय हुआ। इस श्रच्मर राग द्वेप के दृद्व पर 
संसार का संसरण चला । राग उपस्थ की प्रेरणा एवं द्वेप तटस्थ का विधान करने 
लगा। सूफी जिसको इश्क कहते हें वह यही राग है। राय एवं द्वेप वी जग 
सूफी जमाल एवं जलाल का नाम लेते हैं। भ्रस्तु, सच पूछिए तो द्वेप की 
फोई स्वत सत्ता नहीं है । वह तो राग का मान ही ठदरा। भय एवं विस्मय के 
मूल में भी राग ही फाम करता है। भय में हम आलबन से विमुख होते हैं 
और विस्मय में उससे चकित द्वो ठिठऋ से जाते हैं । तो भी दमारी इस दशा का 
मूल कारण वस्तुतः बह राग ही है जो हमारे और उसझे यौच में कोई न फोई 
सयध स्थापित किए रहता है। सूफियों की भक्ति भावना में यह स्थिति प्रष्यच 
दिखाई देती है | उनमें अल्लाद का भय इसलिये बना रहता है ड़ि कीं यह 
विमुख न द्वो जाय । उनके इस भय का प्रधान कारण बढ राग है जो थ्रियतम के 
साचालार का विधान करता है । यद्द बढ भय द मिस सचार प्रीति के कारण 
होता है । जब प्रियतम के हत्यों में उन बातों या दर्शन मिलता है जो भ्राइचर्य- 
जनऊ ईैं तब उनसो देख कर हम दिस्मय में पढ़ जाते हैं और पदसा चुद नियय 
भी नहीं कर पाते । अत में इस भय और इस वित्मय का परिणाम यद्द द्वोता ई 
कि द्में अपनी तुरछता का बोध दो जाता है भर दम प्रेम में शोर मी प्रप्त हो 
जते हैं। इस प्रकार दम देखते दैँ कि उस सारे प्रपंव का सूल पारण अद्दकार 
दी हैं, अत दम उसीझो मिदाना चाइते हैं । 
अत आत्म-विदज्ञेपण से सलीमोंति अगृगत दो जाता दे दि अमततत एव 
आमंद की कामना ही हमारे कण रण में बोल रही है। हम आनंद शौर शाश्वत 
छीवन के अतिरिक्त और वर नहीं चाहते। अम्रताव एवं आनंद का एकमाश्र 
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साधन जो सदसा हमारे सामने भा जाता दे पद उपस्य अययग्रा रति दी दै। रति 
में आनंद का ग्रादुर्भोव तो द्वोता दी है, संतान दमारी शाश्वत सत्ता भी स्थिर 
रखती है ; परंतु इस आनंद और इस अम्तत्व में तृप्ति मद्दी मिलती, ग्रद्युत इनसे 
तो ठृष्णा की ही ब्ृद्धि दोती है । ग्रयच, सूफियों यो सामान्य रति में यद संतोष 
न मिला जिसह वे भूसे थे । उनको उसमें तो उस्तझ् संझेत मर मिल सका। तब 
सूफियों ने देखा कि जिसको इम रति का ययार्य ग्रालंशन सममते दें. वह तो उसका 
स॒झ्या आलंबन नहीं, विमृति मात है। उसका बारतविक आलंबन ते वही विभु द्वोगा 
जिसके प्साद से हमें इस रतिन्प्रक्रिया में भो अगृतत्व एवं 'मानेद की आमा 
मिलती हैः यदि यह भशूत स्वरुप और आनंदमय न दोता तो रांक्ाद फा संप्तरण 
भी रंगलमय म होता । संसार भी तो उसी के संकेत पर चल रद्दा है 'प्रोष उसी के 
अदा पर भुग्व है, फिर उसकी उपेचा कैसे की जा सकती दे १ 
किन्तु उस परम आलंबन के साचात्कार के पहले ही हमें उसरी मर्यादा 
या बोध हो जाना चाहिए । सूफियों की धारणा द हल वस्तुतः बढ़ी आश्रय दे। 
यही हमें श्रपनाने के लिये अपनी माया दिखा रहा है। सथ्टि के रोम रोम में 
जो मलक दिखाई दे रही है बढ उसी की माँडी दै जो दमें लुभाने के लिये ही हो 
रही है। सितारे चमक-दमक के साथ उसकी ओर खिंचे जा रहे दें, चाँद उसी की 
ओर बढ़ा जा रदा दे, सूरज मी उसी के फेर में पढ़कर जल रहा दे, संजेप में, 
उसने चाएं थोर प्रेम का बीज बसेर दिया दे जिसने उगकर सबको आलंबन से 
आश्रय बना लिया है और इसी से हम भी उसके वियोग में पढ़ गए हैं। यदि बह 
न चाहता तो इमें क्या पड़ी थी कि हम उसे चाइते, उसके विरह में मग्न रद्दते, 
खुलते 'और नाना अक्वार के उपद्रव सद सरते-मिटते सादा उसी की याद करते | 
दम तो खाने-पीने, भोग-विलास में दी मस्त थे ; हमें उसकी सुधि- कहाँ थी नो 
उसके विययोग में भोवरें भरते १ हे 
तो जब विभु की विमौद्दन शक्ति ही का यह सारा प्रसार है तव इसमें भय, 
विस्मय, मोध, जुगुप्सा आ्रादि भावों के लिये स्थान कहाँ ! भयभीत तो हम उस 
दशा में हो सकते हैं जब हम उसके स्वभाव से अपरिचित दो और उसकी चाद- 
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दाल और उसके काम-कौनुक को न सममते दो । जब हम॑ यदद भलौमोति जानते है 
कि उसी की कृपा से हम उसकी और बढ़ रद दे तर उसक हत्या से भयमीत नहीं 
दो सकते उलटे उसकी आर और भी बढ़ दी जाते है. और इस! से अत में उस 
तक पटुंच मी जाते दें । अब उसझे चमकारा से हमें आशय नहींद्वो सकता। 
हम उसझे भेद से भलीमाँति परिचित जो द्वो गए दें । रहस्य तो वह उन अ्रर्षों के 
लिये है जो प्रो फाढ उसऊो हाथ पर रसवर' देखना चादते हैं ॥ दम तो चानत 
हैं कि चमत्कार उसके मोदन मत क्या, वह वशीझर म्र हैं जो इमारे चित्त छो 
चमत्कन कर अपनी मुट्ी में कर लेते दे । उसझे दिए हुए क्‍टों से हम क्रुद्ध नहीं 
हो सकते , क्योंकि हम जानत हैं कि श्रतराय उसक़े दूत दैं णो हमें मार्ग दिखाने 
के लिये द्वी श्राते हैं । हम उनका स्पागत करंगे और दूने उत्साद से और भी प्रेम 
प्य पर दृढता के साथ अग्रसर होंगे। जुगुप्सा का हमको पता नहीं। कारण 
उसी विभूति श्रौर उसकी अदा इमझछे इतनी पसद ह कि हम उसके '्रतिरिक्त 
छुछ और देखते दी नहीं, फिर एणा किससे हो १ शम की भी हमें इच्छा नहीं, 
हमें तो शआमत्रीढ़ा ही रुचती है । रति के प्रसार में दँसना रोना द्वी इमें भाव 
है। दम रोकर उसे दँसाते और हँसकर उसे रलाते और फ़िर दोनों दिल-मिल 
कर सच्चा आनद उठाते हैं। बस हमारे लिये सर्वत्र रति दी रति है । 

सूफियों के भरत विभावन ने रति के व्यापार को इतना प्रबल किया कि उसके 
सामने विरति का सारा पक्ष निर्देल पढ़ गया । भारतीय उपासना अथवा साथुव 
भाव में विरति का पच इछ-न उद्द बना द्वी रहता दे। भारतीय भक्त परमात्मा 
के ब्यक्त स्वहप में अ्रमुरक्त हो ससारसे विरक्त पढ़ जाते हैं। उनको किसी व्यक्ति 
विशेष से प्रेम करने की आवश्यकता नहीं रद जाती। परातु, सूक्तियों में 
यह बात नहीं दैं। उनके मत में सामान्य प्रेम विशेष श्रम का सोपान दे और 
किसी व्यक्ति के भ्रम में पढ़कर दी परम प्रेम का श्रज्भशन मलीमोंति किया जा 
सकता है। यद्दी कारण है छि उनके श्रेम अचाप में आलबन के यथार्थ र्प्र का 
बोध नहीं होता | उनकी रतिके आलवन री, अमरद और अज्ाइ के अतिरिक्त 
सुरशिद, पीर आर रसूल भी होते हैं। श्रछ्लाइ के अतिरिक्त किसी श्रय आ्रालबन 
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की आवश्यकता का मुख्य प्रयोजन यद्द दे हि इसलामी अल्लाह सगुण ओर 
साकार होने पर भी झवतार नहीं ले सकता; उसके तो रसूल दी भूमि पर आते हैं । 
मनोरागों के लगाव के लिए जिस संपर्क की चांछा द्ोती है वह इसलाममे नहीं 
थी। म्॒ते के प्रेमी किस प्रकार ्रमूर्त के पिरद में तड़प तद्पकर इधर-उधर 
विसर पढ़े थे, इसदी जानकारी दमझे प्रसंगवश दोती रही है। सूंफियों के लिए 
भी यह ग्रसंभव था कि पत्लाद दो माह बनाकर उसे फोर्से, उसऊझे रकीवों की 
भला-बुरा फद्दें, उसके सुँदद और मावभंगी करा सुलकर घणेन यरें णौर फिर भी 
सहीसलामत, जौते-जागते ये रहें ॥ इसलिए इस घोर युग में उनके प्रेम के 
आधार अ्मरद ही बने । वेचारी रमणी ते परदे में पड़ी थी । उसकी पूछ कट्ों 
दूसरे, भाषा ने भी इनकी पूरी सद्गायता फी । फारसी क्रिया में कोई लिंगमेद 
यथा नहीं कि श्ालंवन का भेद चट खुल जाता। 

जी हो पकियों के आलंघन अ्मरद ही बने जो परोच्तहप में प्रियतम के 
प्रतीक थे और प्रत्यच रुप में अमौरों के माशक भी। अतः उनवी रति भी सदा रति 
ही बनी रही और कमी श्रद्धा का रूप धारण कर भक्ति की पोोटि में न ञआ्या समझी । 
यही कारण दै कि सूफी भक्त नहीं आशिक द्वी कद्दे जाते हैं और रति ही उनवी 
परम निष्ठा होती है। 'काम मिलावे राम को! को जितना सूफ़ी समक सकता है 
उतना कोई भक्त नहीं । 

सूफियों की भक्ति-सावना में उनके उद्दीपन की उपेक्षा हो नहीं सफतो । सूफी 
तो ध्रायः कण-कण से उद्दीध् होते रहते हैं । उद्दीपन के विश्लेषण से ज्यक्त दोता 
है कि उसके तौन अंग दे । प्रथम तो आलंबन के हाव-भाव, द्वितीय प्रकृति के राग- 
रंग और तृतीय आलंयन के संयरंधी । सूफियों के आलंबन के विपय में दम देख दी 
चुके हैं कि वह अधिक से, अधिक ऑँखमिचौनो सेल सकता है, कभी हमारी 
आँखों के सामने देर तक रिक नहीं सकता । रही उसकी चेश्ाओं की बात । सो 
झसके संबंध में यही समम ल्लेना चाहिए कि सूफ़ी व्यक्तिविशेष के हाव-भाव को उसी 
की चेश अयवा भाव-मंगी का फल सममते हैं । फलतः प्रकृति में जो कुछ विभाव 
गोचर द्वोता है उसको उसी की अदु। सममते हैं और उसी को उसके प्रेम का प्रसाद 
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*मानते हैं । श्रद आलवन के सरधी को लोभिए । सूफियों की घारणा है कि प्रियतम 
अपने आप तो नहीं आता पर अपने रसूलों को भेजता है, जो दूत वा दूती का 
काम करते हैं। किताबें उसझ्ी वह देन हैं जो सीने के घाव को सदा दृराभरा 
रखती हैं ओर कमी उसझ्लो सुरमाने नहीं देती । 

अहृति से उड़े एक और प्रेरणा मिलती है । सूफी देखते दें कि प्रकृति उप्तके 
विरद्द में कद्दी सूस रहो है, कह्दों रो रद्दी है, कट्टी चक्र काट रही है, कहीं उन्मत्त 
है, कहीं मूर्छित दे, फहों ( स्वप्न में उसका साश्ञात्कार कर ) हँस रहो है, वहीं 
रूठ रही है, कहीं लदलद्वा रही है, कद्दीं लपट रहो है, कटी युद् कर रहो है कहीं 
कुछ । स्षप में, प्रकृति इनके सामने उन फलों को भोग रही है मिनसी आकाचा 
उनमें जाग रही है । उनसी लालसा और उनकी रति यह देख देसकर तड़प उठती 
है, लबी साँस ज्लेती है, और उसके विर्‌द में जल उठती हैं। कभी कभी उसकी 
मलक पा उसे कुछ सतोप द्वोता है और वद्द सिल पह़तों है। ढदिंतु फिर उसी 
विय्योग में चक्र काटने लगती है । 
सूफियओं के अ्नुभाव बढ़े विकरट होते हैं। प्रियतम के लिये सूफी क्या नहीं 
करते ? उसके लिय शोंस विद्धाते हैं, पथ झुदधरते हें, सर के बल चलते ईं, ऑसुश्नों 
की नदी वद्दाते हैं, पहाड़ सोदते हैं, अत रहते हैं, उपवास करते दैं, रण अनते दें, 
आद से एक नया आसमान बनाते हैं, रकीबों को झोसते दें, शरीर पर घाव करते 
हैं, कहाँ तक कद कलेने का कलेवा भी करने लग जाते हैं। उनडी यद्द श्रचेगा 
फूल पत्तों की नहीं होती, उसमें आय चढ़ाएं जाते हैं। कमी फमी सूफ्ियों के कार्य 
इतने भीपण और वीमत्स दो जाते हैं कि उनसे सुझुचि को घटा लगता दै। पर 
उन्द इसकी क्या चिन्ता ! उनको तो किसी प्रदार उसे रिमय कर, उसमें दया उत्पन्न 
कर उससे बस एढ बोसा श्राप्त कर लेना है। आखिर दया उसन्र कैसे हो ? 
सूक्तियों का यह 'अभिलाप सामान्य नहीं होता, उनडो तो प्रियतम के लिये 
मर मर कर जीना पड़ता है । चिंता, स्मरण, कीर्तेन, शुणगान आदि तो सभी छर 
लेते हैं। सूफयों की इसमें विशपता क्या ? हो सूकियों करा इश्क उद्देग से रंग शाता 
है और मय में ही खरा उतरता है । श्रेम डी प्रमतत दशा में सूफयों ने जो कुछ 


साधना 3२३ 


लिखा वा प्रलाप किया है वह साहित्य संसार का अनूठा रत्न दै। उन्माद के जो 
क्रय प्रेमियों से बन पड़े हैं उनका प्रद्शन प्रायः किया जाता है । उन्माद की औओट 
में दो जुनैद बच रह और इल्लाज उसज्ञ रद्दारा न लेने से द्वी प्राणर्दड का भागी 
बना ) सूफी अपने को मजनून घोषित करते हैं ।॥ उनकी व्याधि दी दवा नहीं। 
प्रियतम के अतिरिक्त उसकी रचा अन्य कर ही नहीं सकता । सूफी न तो मरते हूँ न 
जीते, बस सदा उसी प्रियतम को याद फरते हैं। याद फरते करते समाधि लग जाती दैः 
इनको द्वाल आ जाता है | दाल की इस दशा में प्रियतम का साक्षात्कार दो जाता 
है। इस मद्दानिद्रा में जो मद्ामिलन होता है; सूफ़ो उसी को मरण कदते हैं । ४ंणी 
से मरण का वर्णन सूफी यूद करते दें । उनका मरना गोर का बास नहीं, प्रियतम 
का घुलावा है । सूफी सज घज के साथ पयान करे दें और उनझा प्रेत प्रियतम्त * 
के कटाक्ष पर कुरबान द्ोता दे । यद्दी उनझो उपासना का अंत अथवा मुक्ति है । 
सूफियों की जिम दशाओं का वर्णन किया गया है वे विप्रलंभ की दशाएं हैं। 
सूक्तियों की घारणा है कि जीवात्मा परमात्मा के वियोग में व्याकुल है और उसी की 
चेदना में ज्यप्न है । जीव फो श्रपने प्रियतम का पता उसी की कृपा से चला । कभी 
'चह उसके राथ भा, उससे धतिज्ञायद्ध द्वो चुझा था ; श्रत+ उसको पहचानने में देर 
मे लगी | उसका परिचय तो मिल गया, किंतु बद न मिला | उसी की खोज में 
सूफी निकल पड़े हें। खोजते खोजते जब वे यर कर सो जाते हैं. तव उनका प्रियतम 
थीरे से उनके पास आता भर संजीवन रस छिड़क कर उनको सचेत कर देता दे । 
उनकी इस उद्बोधन से शाति नहीं मिलती, उनझा विरद और भी बढ जाता है : 
आय को आहुति मिल जाती दे । रिर तो जहाँ क्हों देखते हैं प्रियतम ही का रंग 
दिखाई देता है। परंतु कभी वह रंगी द्वाथ नहीं आता । झत में उनसे कोई कह 
पड़ता है कि जिसके पीछे तुम मर रदे थे, गह कही अन्यत नहीं, तुम्दारे ही हृदय 
में है ; जहाँ कही तुम देखते हो उसी की मलक दिखाई देती है, पर बह सदा 
परोक्त द्वी रहता है । कारण, जब तुम नहीं दोते तव बह हो जाता है और जब वह 
हो जाता है. तव तुम नहीं रहते । फिर वियोग कैसे मिटे 2 स्वप्न था समाधि में 
उसके साचात्कार का मुख्य कारण यद्दी है कि इस दशा में तुम अथवा तुम्हारा 
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अद्वमाव नहीं रद जाता । बस वही दढ़ रह जाता है। निदान हम से बह मिच 
नहीं है । हों, उससे हम मित अवश्य दो गए हैं। मिन्नता का आवरण उसके पसाद 
से हट जाता है, किंतु ठो मी थमादवश उसे इन फिर अपना लेते हैं! श्रस्तु, यदि 
इम अ्रपत्त हो सब कुछ उसी पर छेद दें तो वद इमारे ध्रावस्थ छो इटा दे और 
इम चठ उस प्रक में पहुँच जायें। राम तो हमारा अनादि है ही, बस ध्रणय की 
देर ह। प्रणय तो इमारा उगाना है हो, बस अदहकर वा मान का टेता है। घस 
उद्दी मिटी झि खुदा बने 
प्रिकतम के द्वार पर पड पढ़े युग बीते गए, पर कपाट न छला। प्रियतम परि- 
चय मागता है। उसे अपना परिचय न जाने कितने रुपों में दिया जाता है, कितने 
हल्यों क्य निदर्शन दिया जाता है, कितने मद्यालुभावों की सनद पेशा की जानी है, 
पर उसद्ध मन नहीं पसीपता । वह यदी कहता है कि जगद नहीं । उसझा प्रएन 
दोता है--कौन! २ उत्तर दिया जाठा है--'मैं? । जव'ब मिलता है--छढ़ी और 
देखो। यहाँ मैं को जग नहीं  प्रमण करते करते जब कहीं मी “में” ढो शरण नहीं 
मिल्रती तब उसे स्चानि द्वोती है कि इस "में! के फेर में में क्यों पढ़ा। “मैं” 
के कारय ही ठो मुकछो अलग होना पड्मा । यदि 'मैं! न होता तो क्या होटा? 
इंना सोचना हुआ कि चट धह प्रियतम के द्वार पर पहुँचा । भीतर से ध्वनि 
उद्ये--/कीन! १ उत्तर मिला--हे? फिर क्या था, रपाट खुला और 00% कै 
सागर उमड़ पढ़ा | कंगेर ससारमी आनदमय हो गया। टसे बना्य/ मिल गई जो 
मस्त! दे बाद हो आती है $ 
विप्रलम में सूफ़ियों # जो विलाप दोते दें उनमें इस बात की श्राशा बरावर 
बनी रही है छि दमारी संवेदना मद्ठाम्लिन रा विधान कर इम्रकों प्रियतम व्य 
आउवत चुत थदान करेगी । यही सारण दे कि डियोग « दशा में कमी कमी स्वप्न 
में ही सदी, प्रियदम छ सादा ब्यर ठया उस स्पश का सुख मित्रता रहता हैं। 
यदि चरम सयोग के मद्ामख का आस्व॒द सईया अगेचर रदे दो आयी मूलकर 
मी उसके लिये प्रदन्न न करे । उस लिये यना वी दो बात ही क्‍या र सूप 
नो यद् सममतते ही हैं कि लौकिकर समोग उस अलौद्धिक रसनियि का एड छोटा 
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है जो लुभाने फे लिये आनद के उत्कप में दे दिया जाता है। सूफ़ी वस्ल! की 
सामना उसी के आधार पर करते हैं । वस्ल में प्रेमी और प्रिय वा भाव पूरा पूरा 
यना रदता है, उसमें ग्रदेत का भान ही भर हो पाता हँ। सूफ़ी वसल से झागे 
बद़कर 'जिमाशझ ( सशक्त ) का आनद लेते दें । जिमा म॒ प्रेमी श्रौर प्रिय का 
समन्वय दो जाता है | कसी का अभिमान नहीं रद्द जाता । उसका स्वरूप सायुज्य 
सा दो जाता है, वैवत्य नहीं। यारण कि भावना के चेत में दैत या रावत लीप 
नहीं हो सकता, उसका बुछ न बुछ भाव रहता ही दे । 
सूकियों को '्रद्वैत का आमास बासना तया यज्ञा के द्वार से मिलता है । रति का 
व्यायाम करते करते फिंवा विरद्द जगाते जगाते जब सूफी मूछित दो जाते दे तब 
उनको इस तथ्य का पता लग जाता दे कि उनका प्रियतम उनसे अभिन्न दै। सूपी 
इस दशा फो 'सुक्! (उम्माद) बदते हैं। सुक्त की एकता प्रेम-मद कौ दशा की 
एकता दे, पद्द किसी प्रशान पर पझवलगित नहीं है। चेतना के आमने से जय चित्त 
ठिगाने आ जाता है तब फिर पुरानी बातें सामने श्ाने लगती हैं। उनवा समाधान 
"करते करते वित्त वी वह दुत्ति दो जाती है जिसमें उसके सभी भ्रश्ना का समन्वय 
दो जाता हैं शोर उसकी 'अलुभूति इतनी पक्की पढ़ जाती दे कि किसी अकार के तक 
बितके से उसकी निष्ठा में बाघा नहीं भ्राती । सूफी इसी को 'शह' कहते हैं। 'शह 
को ज्ञाम औ्रौर 'सुक” को भक्ति की दशा कह सकते हैं । 

प्रियतम के मागे में जो अतराय आते हैं, जो ध्यवधान पहते हैं, उनसे साधक 

में अनेक भावों का सचार होता रद्दता है। मन की चचलता पसिद्ध दी दै । ससार 
की हवा लगने से मानस में न जाने कितनी तरगों का सचार होता है, जिनसे अत - 
करण के रग वदलते रहते हैं । सक्यों के मानस में जे भाव उठते हैं, उसमें जो 
चेग काम करते हें और उनसे जो उत्तियाँ जागती दें 'डनकी प्वद्देलना हो नहीं 
सकती । जन सामायय की रति से सूफियों की अलौकिक रति की रचना इन्हीं तरयों 
के आधार पर होती दे । रति में इम अह का त्याग त्तो करते हैं, किंतु उसका 
संस्कार बना दी रहता है । प्रियतम की आत्ति में हमारे गे का ध्वस हो जाता है 
और हम दीव घन जाते हैं । ससार के भोग बिलारा से जब हम तुष्ट नहीं होते और 

ह 
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बार मार विवश द्वोकर उसी छी ओर बदते और फतुब्ध हो कष्ट भोगते हैं तब दम 
झुछ निर्वेद सा दो जाता है और अपनी दशा में शांति नहीं मिलती । हम ग्लानि 
में पढ़ जाते हैं । यदि हमारी यद स्थिति न होती तो शायद दम परम प्रेम छी 
ओर न मुद़्ते और सदा विषय-वासना में ही लीन रद्दते । यदि धमें अपनी चिंता 
अथवा मविष्य के अमंयल की थआराशंका न द्ोती तो हम किसी की शरण न लेते। 
यदि हमें जीयन का मोइ, ऋल दा ब्रास, मरण का शोक आदि न द्वोता तो हम 
कब किसी ओ याद फरते | सूक्ियों ने प्रेम के सहारे प्रियतम के मार्ग में अस्यान 
जो क्रिया ठो उनको अश्रन्य भावों का भी प्रवध करना ही पढ़ा । 
स्वप्न का इसलाम में बड़ा मदरव है। वह स'चात्कार का उत्तम साधन समझा 
जाता दै। स्वप्त की दशा में प्रियवम की जो फलक दिखाई देती दे, भ्रपस्मार कौ 
परिस्थिति में जो उसका आलोक अतीत होता है, उन्माद में जो दिव्य शक्ति दर्शन 
देती है, प्रोम-मद्‌ में जो उमय उठती है, ग्रियतम की जो रखते बनी रहती है, 
निद्रा में जो उसझ स्पर्श होता है उसके सहारे हम प्रियतम के प्रखाद का "वात 
बनते और उसकी ओर खौंचते जाते हैं । हमारी इस मति का प्रवर्तक, इस उत्सुक्टा 
का विधाता और इस उत्कंठा का नायक एकमान वी दे जिसके प्रम में इम विकल 
है। हम देखते दें कि अन्य भी उसडी छुपा के पात्र दो रदे दैं और उन पर उसझी 
विशप दृष्टि है। बस हम अमर्ष, ईष्यो, अधया आदि भावों के शिकार हो जाते दे 
और विधाद में पढ़ जाते हैं। हमारे आवेग का ठिकाना नहीं रइता, इम उप्म द्दो 
जाते हैं । इमकों पता चलता है कि दम उसके ग्रेमी नहीं, हम तो उसकी विभूति के 
भू-े हैं। बस दम चुब्ध हो जाते हैं और ज्रीढा दम आ बेरती दै। फिर इमें 
विदोध होता दे कि इमारी सडौशता इमें इस अद्यमर भ्रयतम से श्रलग करना 
चाइती है, नहीं ती वास्तव में तो सब इुछ उसी का सेल दै। दम दष से पूल 
उठते हैं और चपलता के साथ उसीमें तल्लीन द्वोना चाहते हैं। हमें प्रियतम 


मिल जाता दै । हे ह 
सूकियों के मानस में चाहे जितने माव उठें, चादे जितनी दक्शाओं का उन्हें 


स्वागत करना पड़े, पर आदि से ऋत ठक सदा, सर्वथा, सर्वत्र उन्हें प्रेम-सागर में 
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निमग्न रदना है। सूफियों के प्रेम में एक बात विचारणीय दे । उनकी भक्ति भावना 
मादन भाव कौ हीती है तो उपझा स्थायी भाव रति ही है जिसका आलबन अ'्लाद 
है । इसलाम में अल्लाह यह नदों देश सकता कि उसके यदे उसे छोड़कर और 
किसी से प्रम करें । भरत अल्लाह क यंदों में भी इस प्रकार की अछूया का आमाश् 
आशचर्य्य की बाद नहीं । सामाम्य प्रेम में भी प्रेमी अपने को उत््मणे कर देता दे, 
प्रिय का सेवक बन जाता दे, टसी के इशारे पर चलता ऐ, कितु तो भी यह नहीं 
देख सकता कि उसके प्रतिरिक्त किसी अयय का संघ भी उससे हो और बद शुप 
चाष सेवा में लगा रहे । फलत सूफी भी रकौश को देस कर जल भुनते दे भोर 
उस को साफी समझ कोसते रहते हूँ । उनका यद्द 'ठा३? देसने के योग्य ह्ोता है । 
सूफियों की भक्तिमभावना सर प्रणिधान छा अ्र्थ दास्‍्य हो गया है | यह 
इसलाम का प्रधान भाव दे। सूफी परमेश्वर के प्रमी दास हैं। उन प्रेम में 
आदबेग, मद उमाद, मृह्यो और मरण आदि भावों का व्यापक सार है। उनमें 
मादन का तीक्ष्प आलोडन है। तड़प, द्वाह्मख्र आदि सूफियों की भक्ति में भरे 
पढ़े हैं । उनमें उद्वेग हे, आवेश है, अमेप दे, ईष्यो है। उनमें भावों छी उम्रता 
अधिक है मदुता कम। मद मयर और शात भावों की कमी चित्त की कोमल बृत्ति 
वो चोट पहुँचाती है तो, पर सृफ्यों को कोमल ससार में रहना कब पड़ा जो इसवा 
ध्यान रख सकते | भाव मी तो परिस्थिति से ही रणय पकइते और कोमल तथा उम्र 
रूप में व्यक्त होते रहते हें * 


<. अध्यात्म 


अ्रष्या'म अ्त्मर्वितन का परिणाम दे, किसी सदेश वा आदेश का श्रग नहीं । 
आदेशके आधार पर टिकने थाले धर्म रिंवा सदेश के श्राश्रय में पलने वाले मत 
कभी भ्रष्यात्म का खचन नहीं कर सकते । वे अधिक से अधिक किसी अव्यक्त सत्ता 
की कलफ दिखा सकते हैं, उसका प्रतिपादन नहीं कर सकते । जो लोग इस तथ्य 
से भलीभोंति परिचित हैं. उनक्री समझ में यह खत" सप्ट हों जाता है कि शामी 
जातियों में किसी अध्यात्म के विकास के लिये कितना स्थान था और उसके उदय तथा 
पसार में उनका कितना योग था। सूफीमत के प्रझाड पडित एवं इसलाम के सचे सपूतत 
भी इस यात से मुऊर नहीं सकते कवि अरब स्वमावत अध्यात्म के प्रेमी नहीं ये । 
उनका ध्यान तत्तवर्चितन से कहीं अधिक सग्राम पर रहता था शत्र को वे शात्र से 
अधिक मद देते थे। स्वय सुदम्मद साहब को सफलता शान्न पर अवलबित थी, 
झ्द शात्र पर नहीं। दम नद्दीं कहते कि अरब अथवा इसलाम में झिसी श्रध्यात्म कौ 
योग्यता ही न थी । नद्दीं, हमारा कहना तो यद्द दे कि अरब अ्रष्याम व्यवसायी न थे। 
सामान्य मानव भावभूमि को एकता में तो किसी को सदेह नहीं 3 पर मनोरत्तियों की 
एकता प्रकृति की समता पर निर्भर होती है। यूदान, भारत, अद्ववि भ्रार्य देयों की 
प्रकृति अरब, शाम श्रद्धति भूसडों से सर्वया भिन्न है। जैसे शामी जातियों को 
शाति की चिंता थी वैसे दी आर्य मी शाति पाठ करते ये, दिंठ दोनों का लच्य 
एक न था। एक की शाति कामना एकदेशीय और बाहरी थी तो दूसरे को सावे 
भौम और भीतरी । एक शात समाज चाहता या तो दूसरा शात्त वित्त । यद्दी कारण 
दै कि शामी ज़ातियों का आधिदेवत तो अत्यत पुष्ट है किंतु उनका अध्यात्म ऊपर 
से पैनद सा जुड़ा जान पढ़ता है । यहूदी, मसीही, स॒हम्मदी क्‍या, एक भी शामी 
अध्याम इतना स्वतन और पुष्ट नहीं है कि दम उसको उसीके आधार पर खा 
कर सके । फीलों, क्लेमेंट, जिली आदि विद्वानों की कौन कहे, स्वय मूसा, ईसा 


अध्यात्म अरेर 


ओर सुदम्मद भी ध्ार्य संछति से भ्रद्धते न बचे थे। यूद॒त्ता और इ्लान ने तो 
भत्यच्त उसीका पतला पझुड्ा । कद्दना न द्वोगा कि उन्हीं के आधार पर मस्ीही 
आर इसलामो भअ्रध्याट्म आगे बड़े और धोरे घीरे स्वतंत्र अध्यात्म बन गए ) 
मीमोसडों ने चौदना' को धरम का लचण माना है। इसलाम इस लक्षण का 
चक्र पावद है। उसका मूलमंत्र इसी पर अवलबित दै॥ अल्लाइ फे अतिरिक्त 
अन्य देवता नहीं और मुद्दम्मद उसका दूत, यही तो इसलाम की दौचा है १ इसके 
अनुष्ठान में जो कमैकांड बिद्वित है ठनमें अध्यात्म का भ्रवेष् नहीं। उनको 
तो यिधि का सीधा पालन कहना चाहिए । रही इसलास के मूलसन '्मथवा दीचा 
की बात ।सो ध्ास्तव में उसके दो पच्य ए-प्रथम अत्लाद और ठितीय मुहम्मद। इन्हीं 
दो पत्तों पर इसलाम ठह_्टराया गया है। सुदम्भद के दूतत्व का अभिप्राय ही चौदवा 
या आदेश है । इस आदेश वा अनुशासन की प्रेर्णा खादरी दे भीतरी कदापि नहीं ॥ 
इसमें सागने की विधि ऐ सोचमे का विधान नहीं । अल्लाह की प्रनन्यता भी कुछ 
इसी ठग की है, भीतर से उसका सीधा सबंध नहीं। किसी देवी धथाज्ञा के कारण 
“अल्लाइके प्रतिरिक्त किसी अन्य देवता को न मानना पुक बात है और गहरे पआत्म- 
चिंतन के फलस्वरूप किसी अन्य सत्ता को स्वय स्वीकार न करना उससे सर्वथा भिन्न, 
दूसरी बात । प्रथम इसलाम है तो द्वितीय तसब्युफ़ ॥ इसलाम यह नहीं कहता कि 
अड्ाद के प्रतिरिक्त और कोई सत्ता नहीं। उसकी दृष्टि में तो अ्द्याद के अतिरिक्त 
मद्ाभूत, परिश्ते, जिछ आदि अन्य सत्ताएँ भी हो सकती हैं और हैं भी, पर ये 
विश्व के अधीश्वर या उपास्य नहीं । उधर तसब्चुफ का कहना है कि परमात्मा के 
अतिरिक्त और कोई परम सत्ता हो ही नहीं सकती । सृष्टि में जो कुछ गोचर होता 
है सब परमात्मा का दो व्यक्त रूप दै, कुछ और नहीं । 
सुफ्रियों में अध्यात्म दा विदास चादे जिस उब से हुआ दो, पर" उसके चलमे 
का सार्गे सदा इसलामो रहा है| हस उस तसच्चुफ को तस्ब्चुफ मसे ही कद 
से जिसमें प्रद्माद एवं उसके रसूल की उपेचा हो, पर सूफी उसको सचा अथवा 





(१) चोदनालचणोञ्यों प्म ( जे० खू० १२, २, २)॥। 
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साधु तसब्युफ तो मानने से रहे । कारण, किसी मत के धरति उद्दार होना एक- 
बात है श्रीर उसझो प्रदय कर लेना उससे मिन्न स्वेया दूसरी बात । सूफी अन्य सार्गे 
से सद्दानुभूति इसलिये नहीं रखत कि व॑ उनको अपनाने के पच में हैं, प्रशुत 
इसलिये रफते हें कि उनका लक्ष्य भी प्रकारातर से वही है जिसके त्रियोग में व॑ 
स्वत सड़पते और जिसकी खोत में स्वत तत्पर द्वाते हैं) यही कारण है कि सूफियों 
के सरस अध्यात्म में भी मुहम्मद साइय के नाना रूप दिखाई देते हैं और अत में 
दें साकार अथवा शकर के ईश्वर! की श्रतिष्टा श्राप्त हो जाती है। मदमृद 
गननवी के सि्र' पर तो मुद्म्मद” का अवतार” दी लिखा गया एँ--"'श्रव्यक्तमेक 
झुद्म्मद अवतार न्पति महमूद ।””? है न यद्दी बात ! ४ 
जो द्वो, उपनिपदों का अध्यात्म! अह्म और आत्मा को लेकर श्रागे बट । उन्ों 
के समन्वय में वह लीन रद्दा । ऋषिया ने वेद को अपरा' छी उपाधि दे रर्मकांडों को 
गौ ठहराया । उन झत्मा छो सर्वथा सुत्त कर, उसके सचे स्वरूप का निदर्शन 
कर जिस भ्रद्वेत का ग्रतिपादन किया टसमें किसो प्रसार का भी भेद भाई न रद्द यया । 
यदि ससार के समी प्रद्वेती इतिहास पर घ्यान दिया जाय तो व्यक्त हो जाता दे 
छि सर्वेत्न उसका समादर पूर्णत नहीं तो अशत अवश्य डुआ दे । इस अमुख 
कारण सलुप्य मान की सामान्य भाव भूमि पर पहुचने की सहृत प्रगत्ति ही कद्ठी 
सा सकती दे , परन्तु इसी क आधार पर यह नहीं क्या जा सकता दे ढि एक देश 
के अद्वेत का दूसरे देश के अद्वैत पर कुछ भी अमाव नहीं पढ़ा । भाव की पद्धति 
एक द्वोने पर भी उसके अतिपादन की अण्यली, उतके निरूपण डी रीति एवं उसके 
विवेचन के रैंगडग से उसके बाहरी प्रभाव का पद लगाया जा सऊता है। अतएव 
सूफियों क श्रष्याम को जो लोग वेद्त का श्रखा३ अपया नव अफलावनी मत का 
फल सममते हैं उनकी घारणा दष्ट नहीं कछ्की जा सहती। यद्यपि कभी-कभी उनझी 
दृष्टि सामान्य भावभूमि की अवदेलना कर कुछ अनय अवश्य कर दती दे तथापि 
यह मानना ही पढ़ता है कि हो न हो तसव्युफ में कुछ चादर की दीप अवश्य दे) 
(१) विचार छे लिए देखिए दी य्ॉव विछपल उपानइद्स” की भूमिका 4 
(३ ) मंदक्ोपवीषिइ, अ० झुं०, १-५ 
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झुदम्भद सादव के निधन के उपरांत सुरालिम रामुदाय में 'ईमान!, 'दुसलामा 
एपं 'दीन! के संबध में जो प्रश्न उठे उनका समुचित समाधान सदृम मे था। उनसे 
सथ से गद्दी धात सो यद उसन्न हुई कि मुहम्मद सादय के व्यक्तित्व तथा कुरान की 
परप्पर उत्ममान के कारण इसलाम मैं तऊ को स्थान मिला । इयलाम को 'तौद्दीदँ 
का गये था । झुसलमान सममते थे झि तोह्दीद का सारा श्रेय मुद्म्मद साहम शो 
ही है। परंतु मनुपर मननशील प्राणी है ॥ उसका बुद्धि सदसा शांत नहों होती ॥ 
जिज्ञासा के उपशमन ये लिये उसे छामदीन फरनी दी पढ़ती है। सो मनीपियों ने 
देखा छि इसलाम का प्रल्लाद एक परमे देवता री किसी प्रकार आगे नहीं बढ़ 
सकता । उसके अतिरिक्त अन्य देवता सेब्व नदीं दै सो तो ठीक है, पर अन्य सताएँ 
तो हैं. १ फरिश्तों को पाठ अभी 'ग्रलण रखिए ! स्वयं मुदम्मदसाहव की धास्तबिर 
सत्ता क्या है? इंसान और पल्लाहसे उनका क्या संघ दै ? ध्रब ऐसे ऐसे 
विकट परंतु सदज और सच्चे भ्रश्नों का समाघान तौदीद के प्रतिपादन के लिये 
अनियाय था। %ऋषियों के सपुख जिस प्रकार '्रात्मा श्रौर प्रद्म के समन्वय का प्रश्न 
था उसी प्रकार सूफियों के सामने अल्लाह और मुहम्मद के सबध का । निदान उनमें 
भी चिन्तन का तयेश द्वी ही गया । * 
परंतु कुशन सें अल्लाद और मुहम्मद का संबंध बहुत कुछ स्पष्ट था। 
अल्लाह बस्तुतः एक प्रद्धितीय अ्रधिपति थे तो सुदम्मद उनके अन्तिम और प्रिय 
दूत । शतिम रसूल उसके आदेश पर द्वी तो चल रदे थे ? हों, भन्य रसूलों से 
उनमें इतनी विशेषता अवश्य थो कि उनका नाम भी अल्लाद की उपासना का भंग 
बन गया था । परंतु ज्ञानी सूफी तो इसलाम को इस आदेश भूमि से उठाकर झ्विसी 
उच्द सारिबक आधार पर खड़ा करना चादते थे। उधर मसीहियों ने मसीद को जो रूप 
दे दिय था बह कोरे विश्वास पर द्वी निर्भर न था। उसमें दर्शन का भी पूरा पूरा 
योग हो गया था। युद्धज्ञा अथवा चौथे सुसमाचार दे मसीद वस्तुत एक अलौकिक 
व्यक्ति हें। उनका सबंध परमपिता परसात्मा से इतना घनिष्ट तथा औरस कर दिया 
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गया है कि वे सटि के प्रधान अंग हो गए हैं। उनकी देखादेसी मुहम्मद फे उपासे 
अथवा इसलाम के अजुयागियों ने मुहम्मद सादव को जो रूप दिया बह अल्लाद का 
कनिए रूप हो गया और किसी प्रकार भी केवल दूत या स्दिशवादहक तक ही सीमित 
न रह सह । तर्क एवं दर्शन के द्वारा मसीह की मांति ही मुहम्मद को भी अल्लाह 
का ध्यग बनाया गया। मुहम्मद सादय के इस ठत्कप में मस्रीही मत का जो हाथ 
रहा उसका उतलेस प्रायः दिया जाता है। दमिश्क के जान ( ० ८४२ ) को 
उपका बहुत कुछ श्रेय दिया जाता है, परंतु विवेचन की जिस पद्धति का यहाँ समादर 
हुआ दे उसके अनुसार इस उत्तर की मूल प्रेरणा किसी आआर्यनदशन से ही मिल 
सकती है। शअ्ाया में दूत का विधान नहीं दे । उनकी दृष्टि में जीव, जगव्‌ और 
ईश्वर का भश्न रहता है, छुछ कसी रसूल घा दंश विशेष का नहों। साथ दी उनमें 
अवतार की जो भावना है उससे एक ओर तो रसूल का कम पूरा द्वो जाता हैं 
और दूसरी और जौवात्मा और परमात्मा का समन्वय भी घड़ो सरलता से सघ 
जाता दै। उन्हें कसी रसूल वा मध्यस्य की आवश्यकता नहीं दोती और “पुत्र” 
का पवित्न काम भी स्वय विता हो कर लेता है। अर्थात्‌ स्वयं श्रता, किसी को 
मेजता नहीं है । ढ् 
हाँ, तो मुद्म्मद साहब की वास्तविक सत्ता अल्लाइ पर निर्भर थी। 'अल्लाइ 
के उत्कर्प के साय ही रसूल का उत्कर्प भी ठीक उसी श्रकार द्वोता रद्दा, जिस प्रद्ार 
जल के साथ जलज का दोता है । किन्तु कठोर इसलाम में अल्लाइ की जो भावना 
थी बह तसच्युफ में ठीक उसी रूप में बनी न रह सकी । सूफ्यों ने चिंतन, 'अजु- 
शीलन अथवा अनुकरण के आधार पर 'अल्लाइके जिस स्वरूप का दर्शन किया 
उसके भीतर सष्टि और सुहम्मद किंवा जगत, और जीव भी उलमन भी इछ 
सुलमो हुई दिखाई पढ़ी । इसलिये सबसे पहले अल्लाह की भावना की परीचा 
की गई 
अच्छा, तो दम अल्लाह के विषय में पहले ही कद छ॒के दें कि वद वास्तव में 
एक परम देवता था। इसराएल की सतानों में जो स्थान यदोवा का था बंही 
इसमाईल के घदजों में अल्लाह का। अल्लाइ के जो नाम छुरान में आने हैं और 
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उप्तकी भोर रो जो संदेश अरयों पर उतरे दे उनके परितः परिशोलन से स्पष्ट 
द्ोता है कि घुरान फा अस्लादह साकार है, सगुण्य है और शाश्षत है। अत्लाइ के 
आकार छा विपरण तो इसलाम में भी कमी कसी मिल जाता दै। “तजसीमा' 
शब्द इसीका घोतक़ है। स्वय॑ कुरान में श्रत्ताद के द्वाथ, नेत्र आदि की चर्चा दै। 
जिन मनीपियों की पैनी दृष्टि में तजसोम का विधान खठका उन्होंने 'तंजीद” के 
आधार पर अल्लाइ को प्रपयाद मान लिया। मोमासकों में अल्लाह के स्वरुप के 
संबंध में जो वाद चले उनऊा परिणाम सूफियों के लिये भरच्छा ही रदा.। अवसर 
पाठे ही सूफियों ने विवेक के आधार पर 'पब्लाइ फो वद रूप दिया जो इसलाम के 
प्रचलित स्वरूप से सर्वया मिन्न द्वो गया है । सूपी 'तजसीम? और “तंजीह” के फेर 
में न पढ़े । उनके सामने तो 'जात! श्र “हक! वा प्रइनन या। धुसलिम धर्मे- 
शात्तों में इस चात पर विस्तेप भ्यान दिया गया है कि कयामत के दिन घअल्लाइ का 
साचात्कार किस रूप में होगा। पर वित्त सूफियों की दृष्टि में कयामत कोई ऐसी 
ठोस चीज नहीं जिसके पहले अस्लाइ का साचात्कार कसी को किसी दशा में होता 
दी नहीं। नहीं, उन्होंने तो उठ कर सिद्ध दिया कि अल्लाद वस्तुतः अ्रंत्यामी है 
और उसका पिंदासन भी द्वदय ही दै । हृदय को सदा स्वच्छ रखने से उसीमें उसका 
अतिबिम्य बराबर पड़ता रहता है और इस प्रकार हम उसके वास्तविक स्वरूप से 
बदावर परिचित द्वीते रद्दते हैं । 

घस्तु, कुरान में अल्लाद के जिस साकार स्वरूप का विवरण था उसके आधार 
पर उसकी घास्तविक सत्ता का परिचय दिया ग्या। परन्तु इस प्रकार पश्ल्लाइ 
किसी स्थल विशेष का निवासी कब तक सिद्ध किया जा सकता था ? स्वये कुरान 
में ऐसे वाक्‍्यों का अभाव न था जिनमें कहा गया था कि अल्लाह ' पूर्व पश्चिम 
उत्तर्ददिय क्या, सर्वेनन निवास करता है ॥ जिधर देखो उधर उसका मुख दै। 





(१) मूर्तियों का विध्दस करनेवाला मैदमूद गजनवी करोमी सप्रदाय का भक्त 
था। भप्ताइ छे साकार स्वरूप में उसकी पूरो आस्था थो और वह 
« अन्नत में झन्वाए का अत्यक्ष दर्शत चाइता या । 
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यह तो हमारे मिकटतम ६१॥ प्रहृत उद्ाएं का मूलमंत्र चाहे दुछ भी हो, पर उनसे 
इतना तो प्रकट ही है कि भल्भाद की यह व्यापस्ता ससझोे देशछाल से सुक्त 
कर देती है | अब इसमें तनिक भी पंदेद नहीं रदा कि इस प्रद्ार विज्ञ सूियों को 
शुरान में ही अच्लाद के ब्यापक और अंतर्यामी स्परूप का सडेत , मिल गया ऋर 
ये उसीकों सत्य समझ उसके यास्तविक स्वमप रा निदर्शन, कुरान झे समस्त पढों 
की संगति दैठा, स्यंजना के आापार पर करने लगे। तो भी उनके चिंतन का मार्ग 
स्वतंत्र न था। ये अन्यत्र से सामग्री लाने थे फिर भी फहते यद्वी थे कि उनके 
अध्ययन बा आधार स्वयं कुरान ही है और बछतुत उन्हीं मत कुरान का असली 
मत भी है। दुरान भी किसी प्रग्यर प्रत्यच या परोच सीधे या व्यंग्य रुप से उनके 
मत के अनुकूल भर्य दे देती और द॒ृदौस से तो उन्हें पूरी सदायता दी मिलती थी। 
कारण कि उसझी कही इति न पी। वह नित्य अति गड्ौ जा रही थी और सभो 
उससे अपना इृश साथ रदे थे 
कुराम में अत्लाद के जिन गु्यों का विशद यर्यन छिया गया या, सूक्तियों ने 
उनका विश्लेषण दिया तो उन्हें स्पष्ट द्वो गया दि उनमें से दुछ तो उसकी सत्ता से 
संयध रखते हैं और छुछ उसके शासन या ब्यपार से । उनको छूफ पहा कि 
इस प्रकार भ्र्लाद के गुणों को छिसी पद्धति पर विभाजित कर लेना उसके 
स्वरूप के विवेवन में सहायक दोगा। निद्वान जिलीं ने उनको चार मार्गों में 
दिमक्त कर दिया । उसने देखा कि अल्लाइ को एडता, नित्यता, सत्यता का उसकी 
सत्ता से सबध है, ग्रत उनको उसझी “'जातों का गुय फइना चाहिए , उदात्ता, 
चर्मा आदि गुयों से उसके माधुय का बोध होता है, अत उनको उसके “जमाल' 
व्य योतक मानना चाहिए, और शक्ति, शासन झादि ग्रुयों खे उसके ऐश्वर्य का 
ज्ञान द्ोत। है, अत उनझो उसके “जलाल” का बोधक सममना चादिए, एवं 





(१) दी अली टेवेलपमेंट आव मोइम्मेडनीज्म, ६० १६६ । ः 
ड़ ( दुरान,२-श१८२, ५०-१५, ५१०२०-२२, २-२०६ |) 
(२) स्टडी इन इसलामिक मिल्यैसीज्म, ए० ३२०० / * 


अध्यात्म नि 4 


चाद्य छोर आम्यन्तर, प्रघम और अंतिम आदि विरोधी गुणों से उसडी अम्भुतशर्ति 
का भान द्वीता है, 'प्तः उनको उसके “कमाल” का शुय फट्ना चादिएं। इस 
अकार दम देखते हैं. कि मिली ने अल्लाइ के समस्त गुर्शों छो सचमुच जात, 
+जमाल', 'जलाल! प्रौर 'कप्ताल' में विभक्त फर दिया जिन्हें हम ऋमशः सत्ता, 
आाधुर्ग', ऐश! तथा अद्भुत” के रूप में देस सकते हैं । + 
कहने फी आवश्यकता नदीं कि जिली के उक्त गुणों के विवेचन में दी पे 
६--अल्लाइ और इंसान वा जीव। श्रत्लाइ भोर जीप के संतंध का आमास जमाल 
"एवं जलाल में मिलता है। निदान कुरान या इसलाम में इन्दीं थु्णों पर विद्येष 
ध्यान दिया गया है । "ज्ञात एवं कमाल” वी पूरी व्याख्या इसलाम में नहीं 
मिलती । ह्रदय के लिये प्रल्लाद का उमाल या जलाल पयीप्त है; उनमें उप्तके राग- 
द्वंप की विधि है, पर भस्तिष्छ या बुद्धि के लगाव के लिये 'छात? एवं 'क्माल! का 
निरूपण आवश्यक दै। अल्लाह के जमाल और जलाल को ले कर मावना किस 
पद्धति पर चली और उनझे द्वारा राग तथा रिराग कां वैसा परिषाक हुश्रा आ्रादि 
अदन णो आप ही उठ पढ़ते हैं तो कुरान में उन कृत्यों फा विधान भी मिल जाता 
ह जिनके पालन अथवा उल्लंघन से ध्यक्ति जमाल या जलाल का पान बनता ऐ । 
किंतु उसमें अल्लाह की जात और उसके कमाल या पका विधान नहीं मिलता। 
अल्लाद छी एकता, नियता और सत्यता से हमारा क्‍या संबंध है १ इसका विचार 
छुरान में कह है ? क्या हम भी अल्लाद की भाँति ही एक, नित्य और सत्य हैं १ 
इमारे भी पकता, नित्यता, सत्यता थ्ादि गुण हैं * इसलाम इस विषय में यातों 
भौन रद्द जाता है या निषेधात्मक उत्तर देता है। कमाल के विपय में भी यही 
चात है १ निदान, जात! और “काल के निरूपण में सूफियों ने कमाल किया *ीर 
कुरान के क्यित संझेतों के सद्दारे इसलाम में पास्ततरि अध्यात्म का श्रमार किया। 
“अन-अल्‌ हक्क्‌' इसीका परिपाक ही नहीं अपितु साक्षी भी है । 5 
जीव हक बना और अपने दो सत्य प्रतिपादित करने लगा। प्रश्न उठा कि 
आना प्रकार के दृश्य जो उसके सामने उपस्थित हैँ और उसके आमे-पीछे, इघए- 
उधर पढ़े दिखाई देते हैं, उनकी चास्तविक सत्ता क्‍्यां है ! अल्लाट - और जीव की 


भ्द्द ससच्युक अथवा यूपीमत 


अभिन्नता तो ठीक, पंर इस जयंत की क्या दशा है ? उसका अल्लाइ और जौव 
से वय। सर्वध है २ सो युरान के सामने त। इन प्रश्नों की उलमन थी ही नदीं। - 
मुहम्मद साहम को तो सीधे नियत श्ादेश का प्रचार मर करना था, और सुनाना था 
अत्लाइ का सदेश । फिर उनके कदर अलुयावियों के लिये भी इतना ही पर्याप 
क्यों न द्वोता कि प्रत्लाह मालिक ई, फर्ता है सब बुद्ध है। उसके 'डुन” मात्र से 
जब सारी यट्टि द्वो गई तय फिर भला उसकी इच्छा मात्र से उसदा लोप भी क्यों 
नहीं हो जायगा १ पर सूफियों फो इतने से ही संतोष कह्ों ? उनझ्े सामने तो जगत, 
का भी अश्न बना है। अत में विवश द्वो उन्हें उसके भाव प्रभाव, उपादान, 
निमित्त आदि का विचार भी करना ही पड़ता है। फिर भी, उनकी मीमासा उतनी 
स्वच्छ और प्रांजल नहीं द्वो पाती जितनी वेदातियों की द्वोती दै।वात यद्द दे 
द्वि उनको उन घोर परिस्थितियों का भी सामना करना तथा उन यश्नोंका भी 
समाधान करना द्वोता है जो इसलाम के श्रय बन गए हैं और जिनरी उपेचा किसी' 
भी दशा में प्राण दड से क्म'नहों दोती। निदान तसब्युफ में वेदान्त का तेज कहाँ * 
हों, तो सूक्ियों को जिस विकट परिस्थिति में अद्रैत का श्रतिपादन करना था वह 
चेदातियों के 'देशकाल से रावेधा मिन्न थी । माना कि बेदांती मी भू,ति के पचचपाती 
हैं; पर उनको श्राणद्‌ढ का तो भय नहीं २ ऋषियों ने कर्मकांड की गणना “अपर? 
के भीतर कर साथना के क्षेत्र में जिस परा विद्या का विधान किया उसके 
अप्ताद से बेदातियों को सारी बाधाएँ दर दो गई और वे स्वच्छ तथा निर्मल 
बुद्धि-व्यवसाय के लिये सर्वधा स्वतन्न द्वो यए। तमी तो नास्तिकों की वेद निंदा के 
विरोध में वेदातियों के जो आदीलन उठे उनमें ज्ञान की पूरी प्रातष्टा हो सकी 
ओर वे ज्ञान के द्वारा उन्हे परास्त करते रद्दे कुछ फरमान फतवा वा दुंड के द्वारा 
नहीं । उधर कुरान भी जन्म से अपौहयेय दै। किंठ॒ उसमें विभूतियों का निदर्शन 
नहीं, भल्लाइ के संदेश और मुदम्मद के दूतत्व का विधान है। उसके सकौ्य 
और विद्वित मार्य में मौनमेष को आह नहीं | भरत उसकी सनद्‌ के बिना किसी 
मत का य्दृ्शन क्या नहीं जा सकता। उसके 'आलोचकों की कुशल नहीं। 
(१ ) सडकोएनिपत, प्र० मु० ३-५० । 
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निदान, सूफियों फो एक निहायत तंय और संकुवित गली से 'आंगे बढ़ना पढ़ा । 
कटने दौ तो तसच्चुफ में भी जीव, जगत्‌ श्रौर ईश्वर की व्याख्या होती रही, 
किंतु अधिकतर उसमें ईश्वर की द्वी घात रही । इसान अपने को हक रामक फर 
शात हो गया तो उसका ध्यान जगत्‌ पर बहुत द्वी कम गया । यद्यपि बेदात में भी 
जगत्‌ पर उतना ध्यान नहीं दिया गया है जितना आत्मा या परमात्मा पर तथापि 
उसमें जगत छौ अच्छी भर पूण्ण मीमासा हुई दे । दो, मध्व के सिर्दात में दैत पा 
अ्थे है जीय और ईश्वर एवं इंश्वर ओर जगत, की दतता। पर वस्तुतः है दस द्ौत 
के नामकरण का भूल कारण एक तो जीव और देश्वर की देतता ओर दूसरे शंकर के 
अद्वेत या विरोध । अन्यया बास्तव में पकृति और पुरुष का पत्तपाती सांझय ही 
द्वीत का सचा प्रतिपादक कद्दा जा सकता दै। मध्य के द्व तवाद के प्रमाण पर सूफियों 
की जगत की उपेत्ता कुछ क्षम्य हो जाती दे, रितु इससे उनके भ्रध्यात्म की 
पूर्णता ते! नहीं सिद्ध दो जाती २ उपनिपदों में श्रद्म और आत्मा के समन्वय मैं 
वास्तव में जिस अद्दात का निरूपण किया गया -॥ उसमें ईश्वर नाम की 
परम सत्ता नहीं दे । पर सूफ्यों के सामने सब से बड़ी अइचन सदा 
गद्दी रही कि उनको अल्लाह से द्वी अपने भ्रष्याप्म बा आरंभ फरना 
होता है । फलत' वद्द बहुत इुछ एकात और अद्वेत भाव तक ही सीमित रह 
जाता है और उसमें अद्वेतवाद का श्रौद् श्रतिपादन खुल कर नहीं हो पाता । 
इमाम गजाली' का कहना है कि देशर का ज्ञान बिना जगत पर विचार किए ही हो 
जाता है। सामान्यत इसल्वाम ने उसकी बात सान भी लो दै, परन्तु अपनी तारिवक 
दृष्टि की अधथानता के कारण अर॒बी' ( रू० १२३ ) ने गज्नाली को इस ग्रतिश्ञो में 
दोष निकाला है । उसका कहना दे कि जगत की उपेचा करने से ईश्वर का बोध 
नहीं दो सकता । ईश्वर परम सत्ता नहीं, एक उपास्य देवता दै, अत उसकी उपा- 
सना के लिये किसी उपासऊ का द्वोना अनिवार्य है। जगत्‌ की रात्ता को अस्वीफार 





(१) रुडौद़ इन शसलामिक मिस्टीसीज्म, एृू० १५०३ 
(२) # ऊऋझ 2. ०३० २५० 
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करने पर किसी उपास््य ओऔ उद्धावना झैसे दो सकती ह? हाँ, परम तरव की स्थापना 
डी जा सकती है। कटने की बात नहीं झि अरबी की बातें यद्यपि विवक और तक 
चर अवलवित हें तथापि उनसे जिलो को सतोप न हो सझा । उसने इसलाम की 
अवल ग्रेरणा से गज़ाली छा पक्त लिया और अरबी के पहनों के समावन की चश 
और उस्चकू आपेपों के निराकरण का प्रयन बहुत कुछ उसौटय पर झिय्रा जिस 
डय घर रामाजुजाचार्य ने शरुराचार्य के आलेपों का समाघान दिया था। कितु 
रामाजुत्र ने शऋर का विरोध वही तह किया जहां तक उनझी दृष्टि में अद्भैत से 
भक्ति माद का विरोध था । परतु जिली ने तो अरबी का खड़न यहाँ तक कर दिया 
कि उसके मत में सम्यक्‌ ज्ञान झा अमाव और रसल'म छा पूरा प्रस'र फट पढ़ा। 
जिली ने अब्लाह के स्वमाव का तो परिचय दिया उसमें “ईमान” का पूरा पूरा योग 
दै। उसकी दृष्टे में -इलाह हो परम सत्ता है। “अहद?,वादिद','रहमान! और 
एल्ब! इसी का कमिझ विद्यस अपदा अवतरण है। विचरने कौ बात है कि 'इलाह 
अदृद से भी पहले छि् प्रझरर से रह सकता है , क्योंकि उसमें तो हक के साय ही 
खक का भाव भी निद्वित है | उसके प्रतिपादन के लिये 'मलहम” ( सेवक ) जररी 
है। जिली स्वठ इस उलमान को स्वीकार करता है, सिंठ इसलाम की रचा और 
भक्ति-मादना छी तुष्टि के लिये चक का अवोग विपरीत दिशा में करता हैं ॥ भक्तों के 
भगवान्‌ सदा से परापर रहते और उपास्य बनते आा रहे है अत जविलो के,इस 
विवेचन में पुछ अनोखी बात नही । हृष्यमच्धे ने भी तो इृष्य को उसी रुप में 
अकित किया दे जिस हूप में जिनो 'इचाह? झा उल्लेख कर रहा है ? अस्तु जिले 
का इलाइ वेदातिया का ईश्वर कहा जा सझता दे। उसझे इस इलाइ के वास्ततर में 
दो पच हैं एक अहद और व'हिद दूसरा रहमान और रब्च । प्रयम पच का सवध 
उसझे सत्ता से है । जिसच्े इम ट्संडी सत्ता का ग्रथ कद सऊते है, और द्वितीय 
का संयघ्र उसझी उपाधि या व्यप्पार से है, ऋत' इम उसे उसके ध्यवदार का 
गुण मान सकते हैं। कुरान के ओमी-मलीमोनि जानते हैं क्लि उसमें रब्व की अ्रघा 





(१ ) साथीज इन इसमिद समिस्तीक्तिम, ए० इ८। 
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“नता है । रहमान यद्यपि अल्लाद का नाम सा दो गया है तथांपि उसका प्रयोग रच्ब 
से बहुत कम हुआ दै। रब्द को पुनराशत्ति यदि करान में ६७ बार हुई है तो 
रहमान की केवल ५६० बार। बात यद दै कि अल्लाह के रहम से सृष्टि होती ऐ 
और उसके तैज से उसका संचालन होता है। उसका प्रथम रूप प्रद्म पा है तो द्वितीय 
विष्णु का । इसी विष्णु में रुदता भी निद्वित दे। संद्वार का केवल एक दिन नियत 
होने फे फारण सूफी रुद्र रूप को अ्रलग नहीं फर सझ्ते । इस दृष्टि से विचार करने 
पर अद्दद से बादिद, याहिद से रहमान, ओर रहमान से रब्ब की और क्रमश 
'बिचार का उतार दिखाई पढ़ता है और मिलौ का मत साधु मद्दों झदरता । किंतु बह 
इसलाम के अलुष्प अधिक अवइय है । 5 
अहद और बादिद में भी भेद दे! 'अददद' को “केवल” - और “बाहिद” को 
“एक! वह सफऊते हें । एक में अनेक का भाव छिपा रहता है। वह संख्या से सैयद है। 
आद्वद में यह बात नहीं दोती । अद्दद के पदले कौ अवस्था फी “ज्ञात” कहना ठीक 
है। जात से वाहिद की प्रक्रिया क्या है इसको भी थोद़ा देख कैना चाहिए॥ घात 
“पद ऐ कि मन॒ष्प को बुद्धि जहाँ तक देख सकती है प्हीं सर का अंत नहीं हो जाता। 
यस वह स्पष्ट रूप से अधिक से अधिक यही' तक कद सकता है कि वस्तुतः परम 
सत्ता अहृद दे, केवल है, अद्वैत है पर उसका धझथ था मूल सवंधा तमसाइत वा 
अज्ञय ही दे । बुद्धि को उसदा टॉक ठीक बोध नहीं हो सकता। सूफी इसको 
“अमा” यो अ्रवस्था कहते हैं । उनकी धारणा है कि व्यक्त होने की भावना से जब 
“वह! अभसर दोोता है तब हम उसको अद्दद फे रूप में पाते हैं । अहद में तद्भाव 
और ध्रहंभाव का समावेश रहता दै। सूफी इन्दीं को 'होविय्या' और 'अनिष्या' का 
भाव कह्ते हैं । प्रथम वातिन है तो द्वितीय जादिर | पदली व्यक्त है तो दूसरी 
व्यक्त । अद्दंभाव ने जो रूप धारण किया बही एक अथवा बादिद बना । फिर अभि- 
मान से अनेक का ताता वैधा । इलाह और मलहूम का व्यापार चल पड़ा । चास्तव में 
यद्द इलाह ही अल्लाह अथवा मनोपियों फा ईश्वर है, कोई अन्य रुत्ता नहीं । 
अस्लाह का प्रवचन दे कि आत्मतज्ञापन की कामना से उसने संश्टि की रचना 
_ की । ऋषियों का मत है कि रमण की कामना से पुरुष द्विधा फिर बहुधा दो जाता 
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करने पर ढिसी उपास्य दी उद्धायना झैसे हो सझती है? हाँ, परम त्तत्य की स्थापना 
- ही जा सकती है। कहने की बात नहीं हरि अरबी को बातें यद्ावे विवेक और धर्द 
पर अवलंवित हैं तथापि उनसे जिली को संनोप न हो सहाय । उसने इसलाम की 
अवल थेरणा से गज्ाली का पच लिया और अरबी के परनों के समाघान कौ चेथ 
और उसके आश्षेप्रों के निराकरण का ध्यन चहुत कुद्ध उसी टंग पर डिया जिस 
डंय पर रामाजुजाचा्य ने शंस्राचार्य के आ्पेपें क्रसमाघान दियाथाव ड््न्नि 
रामाजुत ने शंकर का विरोध वही' तर किया जहाँ तक उनझी दृड्ि में अद्वेत से 
मक्तिन्माव व्य विरोध था। परंतु जिली मे तो अरपी का संडन यहाँ तक कर दिया 
कि उसे मत में सम्यक्‌ ज्ञान सर अभाव और श्सवाम का पूरा प्रमार फूट पढ़ा । 
जिली ने अच्लाइ के स्वभाव झा जो परियय दिया उसमें “ईमान' छा पूरा पूरा योग 
है। उसझी दृष्टे में'इलाद हो परम सत्ता है। “ब्रहद”/वादिद','रदमान! और 
“रन्ब! इसी छा क्रमिऊ विद्यस अथत्रा अवतरय हैं । विचारने को बात है कि 'इलाह! 
अद्दद से भी पइले छिस प्रझ्र से रह सक््ता है ; क्योंकि उसमें तो इक के साथ ही 
खत्क का भाव मी निद्वित है । उसके प्रतिपादन के लिये 'मलहृम' ( सेदक ) जरूरी 
है। जिली स्दतः इस उलमन को श्वीकार करता है, झित इसलाम की रचा और 
भक्ति-मावना झी तुष्टि के लिये तर क्या अयोग विपरीत दिशा में करता दे । भर्छों के 
मगवान्‌ सदा से परास्पर रददते और उपात्य बनते आ रहे दैं, श्रतः मिली के,इस 
विवेचन में दुछ अनोखी बात नही । कृष्णमर्छों मे भी तो हृष्य को उसी रूप में 
अंकित किया है जिस रूप में मिली 'इलाद? का उल्लेख कर रद्द है ? अस्तु जिलो 
आ इलाइ वेदांतियों का ईश्वर कहा जा सकता है। उसके इस इचाइ के वास्तव में 
दो पक्ष हैं, एक अददद और वाहिद दूसरा रहमान और रब्द | अ्यम पच का संबंध 
उसी सत्ता से है। जियओ दम उसकी सत्ता छा गण कह सकते हैं, और द्वितीय 
का संबंध उसझी उपाधि या व्यापार से है, अतः हम उसझो उसके व्यवद्ार का 
गुण मान सकते हैं। कुरान के अमी-मलोमोति जानते हैं कि उसमें हख्व की प्रघाः 
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-नता है । रहमान ययपि श्रल्लाइ झा नाम छा हो गया है तथापि उसझा प्रयोग रच्व 
से बहुत फम हुआ है । रब्द की पुनराशति यदि इरान में €६७ बार हुई दे तो 
रहमान की फेपल ५६० बार। बात यदद दै कि अ्रत्लाद फे रहम से सृष्टि दोती हे 
और उसके तैज से उतमा सचालान द्वोता है। उसका प्रथम रूप भद्ा या दे तो द्वितीय 
विष्णु झा। इसी विष्णु में दद्गता भी निद्वित है । संद्वार भा केवल एक दिन नियत 
दोने के फारण सुफी रुद्र रूप को प्रलग नहीं फर सकते । इस दृष्टि से विचार करते 
पर अद्दद से वाहिद, पादिद से रहमान, प्रौर रहमान से रून्प भो और फमश 
विचार का उतार दिखाई पढ़ता दे और जिली का मत साधु नहीं ठद्धतता । किंतु बह 
“इसलाम के अनुरूप अधिक अवश्य है । 
अहृद और बादिद में मी भेद है। 'अदददं को 'केवल” और “ाद्िद' को 
*एक? कद सकते हैं । एक में शयनेक का भाव छिपा रहता है। बहू सख्या से सबद दे। 
अद्दद में यद बात नहीं होती । अद्दद फे पहले की भ्रवस्था को 'ज़ात! फहना ठीक 
है। जात से वादिद वी प्रक्रिया क्या है इसकी भी थोड़ा देख क्लेना चाहिए । धात 
यह है कि मनुष्य की बुद्धि जहाँ तक देग्व सकती दै वहीं सब का अत नही हो जाता। 
बस घह सप्ट रूप से अधिक से अधिक यही तक कद सकता है कि चघ्तुत परम 
सत्ता भहद है; फेरल दे, अद्धेत हे पर उसका अथ वा सूल सवैया तमसाउत या 
अशेय ही है। युद्धि को उसका ठीक ठौद दोष नहीं हो सक्‍ता। सूफी इसे 
“अमा! की अवस्था कहते हैं । उनडी धारणा दै कि व्यक होने क्री भावना से जध 
“बह” अग्रसर द्ोता है तब दम उसके अहद के हूप में पाते हैं। अहृद में तक्घाप 
और अ्रद्भाव का समावेश रहता है। सूफी इन्हीं को 'दोविष्या? और "अनिय्या” का 
माव कहते हें । प्रथम बातिन है तो द्वितीय जादिर ! पहली अ्रन्यक्त है तो दूसरी 
व्यक्त । अद्भाव ने जो रूप धारण किया वदी एक अथवा बादिद बना । फिर अमि 
मान से अनेक का तोता बेंधा। इलाह और मलट्टम का व्यापार चल पड़ा । वास्तव में 
यह इलाइ ही अल्लाह अथदा मनोषियों का ईश्वर है, कोई अन्य सत्ता नहीं । 
अल्लाह का अवचन दै कि आत्मशपन की कामना से उसने सड्धि वी रचना 
की । ऋषियों का मत है कि रमण की छामना से पुरुष द्विषा पिर बहुधा दो जाता 
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करने पर किसी उपात्य छी उद्धावना कैसे दो सकती दे? हाँ, परम तत्व की स्थापता 
थी जा सकती है। कहने की बात नहीं कि धरबी को बातें यद्यपि विवेर थौर तर्क 
पर अवलवित हैं तथापि उनसे जिली को संतोष न हो धरा । उसने इसलाम वी 
अवल ग्रेरणा से गजाली क्षा पक लिया और अरनी के पएनों के समाधान की चैश 
और उससे शआश्षेपों के निराकरण का प्रयल चहुत छुछ उसी टग पर झ॒िया जिस 
डेग घर रामाजुजाचा्य ने शकराचार्य फे झ्रक्षेपों का समाधान किया था। क्िस्तु 
रामातुज ने शंकर का विरेध वही तक किया जहाँ तक उनहझो दृष्टि में अऔ्वैत से 
अक्ति-माव का विरोध था । परतु जिली ने तो अर॒यी का सडन यहाँ तर कर दिया 
कि उसझे मत में सम्यक्‌ ज्ञान का अभाव और श्सलाम का पूरा प्रसार पूट पढ़ा । 
जिली ने अल्लाइ के स्वभाव का जो परिचय दिया उसमें 'ैमान? का पूरा पूरा योग 
है। उसकी दृष्टे में''इलाद हो परम सत्ता है। “अ्हद”/वाहिद','रदमान” और 
/रूब्ब! इसी का समिक वियास अथवा अवतरण है। विचारने की बात है कि 'इलाद' 
अद्दद से भी पहले किस प्रकार से रह सकता है ; क्योंकि उसमें तो हक के साथ दो 
खत्क का भाव भी निद्दित है । उसके प्रतिपादन फे लिग्रे 'मलहृम' ( सेवक ) जरूरी 
है। जिली स्वत, इस उलमन को स्वीकार फरता है, हिंतु इसलाम की रचा और 
अक्ति-मावना कौ तुष्टि के लिये तक का अ्रयोग विपरीत दिशा में करता है । भर्ों के 
भगवान्‌ सदा से परात्पर रहते और उपास्य बनते आ रहे दें, अत जिली के,इस 
विवेचन में कुछ अनोखी बात नही । झृष्णमक्तों ने भी तो कृष्ण को उसी रूप में 
अकित किया है जिस रूप में मिली 'इलाह” का उल्लेख कर रहा है ? अस्त जिली 
का इलाह वेदातियों का ईश्वर क्द्ा जा सकता है । उसके इस इलाह के वास्तव में 
दो प्त हैं, एक अहद और बादिद दूसरा रहमान और रब्ब । प्रथम पच का सबंध 
उसी सत्ता से दे । जिसझो हम उसकी सत्ता का सुण कद सकते हैं, और द्वितीय 
का सवध उसकी उपाधि या व्यापार से है, अत हम उसको उसके व्यवद्वार का 
जुण मान सतते हैं। कुरान के प्रेमी सलीमांति जानते हैं कि उसमें रब्व की प्रधा* 
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आवरण एवं विछद गुणों की लपेट में इस प्रश्न को किमी प्र्र सुलफाया गया। 
अंत में मान लिया गया कि सुमन प्रराद का गुण है। वह अ्रकृति के प्रयम भी 
फतो था। सष्टि उसके शान में थी । बह स्ि के पूचे सट्ा था। कहना न होंगा 
कि इस अकार को उपपत्ति से किसी जितासा को संतोष नहीं मिल सकता, तृप्त होना 
तो और भागे की बात है । फ्लतः सड्टि के विषय में तर्क होते रहे। धृफ़ियों ने 
चष्टि को स्वप्न माना। तरवदरशों ज्ञानियों ने देया कि वास्त॒य में बलुओं दी स्तन 
सत्ता नदों । तसव्युफ में 'मादूस! की प्रतिष्टा दो गई। थ्रमाव? दो स्थापना से 
कुछ शान्ति मिली । हि 
अरबी का कहना' दे कि 'कुन! का श्थे क्रिया नहीं। भ्रञह बलतुओं था 
दब्यों के तथ्य से सदैद परिचित दे । उसके संकत्प में दी सदा निया है। उस 
घुन के उद्यारण से सब का विभव द्वो जाता दै। संष्टि को यदि हम रचता ढ़ ध्ष्ट 
से देखते दे तो घद मिथ्या दै, उसकी निजी मूल सत्ता नहीं। बह भिलु डे विमूलि 
है। उसक्दी सत्ता सापेत् है । अरबी संसार को शाश्रत प्रपंच प्मच्छा ईै। उउडे 
मत में 'तजहों” का प्रवाद धतद गतिशील है उसका आहत रहे हटा 
अनेक को एक वी विभूति, द्रव, विमावन, प्रमाव, प्रकार भदि $ नकल 5 
करता है। उसकी दृष्टि में सष्टि स्वत नहीं, पर नित्य है। ०७६ शक छा 
नहीं। वह परम धर्मी का धर्मे है, जो नियति का पाला छठ है... 
जिलीं' का कथन है कि अछाह चन्द्रक्ति मणि े नर 
रंट्टि की कामना हुई तब उसने अपने स्वच्छ सतत 
संकल्पधन था। उसके कठाच से वह पिघलकर फनी कलेड 
कमाल सह अद्नह ने रहे ४ ऑिडि आप 
छे कमाल को बह सह नहीं सका, तव दे हर स््स्कु हेड से देकर 
(१) दी ससलिम कद, १० ३११, २६७३ २277 
(२ ) र्थडीज श्न इसलामिक मिस्वेध्तोज्म, ३५ ०३ 
(३) 2०2 ८ छ&+.५ | 
( ४) 4 3$ रत 39५०... 
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अैडरेद हिझ्य॥ बड़ 
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है । कामना या इच्छा से परम पुरुष कैसे वद्ध हुआ, इसके विवेचन छी आवश्यकता 
नहीं । इमें तो देखना यह है कि अनेक छा कारण या सश्टि का उपादान क्या है + 
सूफियों के अध्ययन से अवग्त होता है कि उनके सामने चित्‌ , अधित्‌ का मगड़ा 
न था । उनऊी समम में चेतन पुरुष से जेढ़ प्रकृति के उत्पन्न होने में फोई भदचन 
न थी। सत्कार्यवाद का उनके यहाँ वह महत्त्व न था जिसके कारण साख्य द्वैत का 
प्रतिपादन करता है। विवर्त का भी वह बोध उनमें नहीं था जो सट्टि को माया का 
असतार अथय्रा इन्दरजाल सममते । उनमें विवर्त का जो आभास मिलता है वह 
स्वतत्न चिंतन छा परिण्यम नहीं, वेदात का अ्रभाव हैं। इसलाम का अमोध प्रस्न 
अल्लाइ दै। अल्लाह की शक्ति अपरिमित है | उसके 'दुन' में सारी शक्ति भरी है। 
यदच्छा के आधार पर श्रमीष्ट रचना कर सकता दे। रश्टि उसके “कुन! का 
प्रसार है । बस जगत्‌ की औ्ौर चिन्ता व्यर्थ है । 
घुरान ने छुन के श्राधार पर सट्टि की उत्पत्ति बताई भर इसलाम ने आदम 
को अठ्ाइ का प्रतिहप और इंधषान छो सशिशिरोमणि माना । उसका काम इतने ही 
से'चल गया। मुदम्मद साहब के अनंतर इसलाम में जो प्रश्न उठे उनकी चर्चा हम 
समय समय पर करते आए हैं। यहाँ इमें उस प्दन पर विचार फरना है जो ट्टि 
के संयंध में छिड़ गया था। इसलाम की दृष्टि में सद्टि अल्लाह की किया है। इस 
इति की वास्तविक सत्ता क्या है १ इस नित्य तो मान नहीं सकते ; क्योंकि इसकी 
वित्यता से श्रलाइ की भ्रद्धितीयता में बाघा पढ़ती है। निदान उसको अनित्य 
कहना ही इसलाम का निश्वय दै। उसके विचार में अत्लाह के भ्रतिरिक्त जो कुछ 
है बद यशि है, पर सृष्टि नित्य नहीं, उपन्न है । 
सृष्टि की उत्तत्ति का कारण आत्मह्वापद कद्दा गया है ! वादियों में इस वियय 
क* दिवद छिह्ठा कि अदद ने रचना का काम स्थगित कर दिया अथवा नित्य 
करता जा रद्दा है। इस प्रश्न का उचित रामाघान न दो सदा | विरोधी शब्दों के 





(१) दी छिटरी आव डिलासश इन इसलाग, ६० १६२ । 
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आवरण एव॑ विरुद गुणों' की लपेट में इस अद्न को किसी प्रकार सुलमाया गया। 
अंत में मान लिया गया कि रुजन अठाह का गुण है। वद्द श्रशति के प्रथम भी 
कर्ता या । सष्टि उसके ज्ञान में थी । बह सृष्टि के पूर्व सट्टा था। कहना न द्वोगा 
मद्वि इस प्रगार की उपपत्ति से किसी जिशाता को संतोष नहीं मिल सकता, सृप्त होना 
तो और आगे की बात है । फलत यष्टि के विषय में तक द्वोते रहे। सृफियों ने 
आट्ठि को स्वप्न माना । तरवदर्शी ज्ञानियों ने देखा कि वास्त॒व में वस्तुश्रों की स्वतन 
सत्ता नहों। तसब्मुफ में 'मादूम! की प्रतिष्ठा दो गई। “श्रभाव” झ्यो स्थापना से 
झुछ् शान्ति मिली । 
अरबी का कदना' है कि 'कुनः का अर्थ क्या नहीं। अछाद वस्तुओं या 
ट्रव्यों के तथ्य से सदैव परिचित है। उसके सकत्प में ही सबका निवास दे । उसके 
घुल फे उद्चारण से सब का विभव द्वो जाता दै। रुष्टि फो यदि दम रचना फी दृष्टि 
से देखते दें तो वह मिथ्या है, उसकी निजी मूल सत्ता! नहीं । चद विभु की विभूति 
है। उसझी सत्ता सापेच है। अरबी ससार को शाश्वत प्रपंच सममतता है। उसके 
मत में 'तजही'' छा प्रवाद सतत गतिशील दै उसका ऋवत्तेन नहीं दोता। वह 
अनेक को एक की विभूति, द्रव, विभावन, प्रभाव, प्रकार आदि वे रूप में व्यक्त 
करता है। उसकी दृष्टि मैं सृष्टि स्वतय नहीं, पर नित्य है। काल की उससे बाधा 
उहीं॥ चह परम धर्मी का घर्स है, जो नियति का पालन फरती है। , 
जिली' का कयन है कि अछादह चन्द्रकाति मणि के रूप में था। जब उसकझो 
खष्टि की कामना हुई तब उसने अपने स्वच्छ स्वत पर इृष्टिपात क्िया। पह 
सकत्पघन था। उसके कयथक्त से वह पिघलकर पानी हो गया ; क्योंकि 'भहाह 
के फमाल की वह सद्द नहीं सक्त, तब अ्रह्माह ने उसे जलाल की दृष्टि से देखा। 





(१) दो झुतलिग क्रोड, ९० २११, २६७३ पे 
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उसमें सागर की माति तरगें उठने लगें, दिम्तते स्थृच्च दव्य पन से ढय पर कछूपर 
छा गया । 'फगाइ ने ठससे सप्तदथिरी को रचना थी । उसझछे छुदम तत्व बाप 
की मोँति ऊपर उठ । अदद न उनसे सपलोछ और फरिउ्तों को रचना को, जो 
उनके अधिदद हुए । फिर शेप जन को सप्त्गर में विमक कर दिया। यही 
सट्टि बा प्रस'र है । 
जमा! का मत दे दि अखद परम सादर्द दे और बह प्रेम चाहल दे । प्रेम से 
प्रमादित होकर उसने अपने मुख का आदश लिया आर उसमें झपना रूप भ्रपने 
आप पर व्यक्त करन लगा। वह द्रद्म और दृश्य दनों या। उम्र& अतिरिक 
किसी ने दिश्व को नहीं देखा। सर्वे अद्वय था। खडे गरम की माँति अमाव में 
शायन करठो थो। प्रियतम को दृष्टि ने जा नहीं था उसझों रूप दिया। यद्यपि 
डयझ गुय टछे पूर्पत व्यक्त थे तथारि टझछों उनका प्रछट करना अमौ्ट था। 
अनएव दश-ऋल झो रचना कर ठसने एक ठपवन ध्य दौल डाला, सिश्वका अ्ये् 
पत्ता उसके कमाल छ प्रयचच करता है। ज'मी दी थट् में विश्व स्‍्य का अत्यच 
रूप है और सत्य विश्व ् परोच भीतरी मूल तत्व । विश्व विद्यम के पूर्व सत्य से 
अ्रभिन्न था भौर सत्य विद्यस छे श्रेनस्वर दिद्व से ऋमिच्त है 
इस प्रचयर ऋच्ल'इ और विश्व अभिनता तो दिद हु पर जीौर झा पता 
अमी तक न चला ॥ इत्लाइ ने ऋादमी को अपन्य अ्रठिरा बनाया श्र टसमें 
अपनी रद कुछ दी । अरबा' ्य मत है कि अत्मदर्शन के लिये प्च्लाद ने जिस्र 
विश्व को रचा वद अधा दर्षय या, अठ भझल्‍ाद को उसमें अपना रूप गोचर नहीं 
दोठा था। इसलिये उसने आदम का निर्माण दिया, जो टसी का प्रतिसूप या। बस 
अस्लाइ ने आदमी में अपना रूप देखा और इसी से इसान अत्लाद की दष्टि है 
और इसी से उसझे “इस'न! कटने मी हैं | इसान के द्वारा दो अन्लाइ खष्टि लय 
अवलोकन तथा जाजों पर दया करता है । 
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जीय के विवेचन के पद्ले दी आदम घोर मुहम्मद के संबंध पर विचार करना 
अत्म॑त आवश्यक प्रतीत द्वोता है । सुदृम्मद सादय ने अपने छो रवय॑ रसूल कटा 
या और उनके माम का विधान भी उनके जोते जो सलात में ग्रत्लाद के साथ हो 
गया या, तो भी उनको इस रूप का भान न था जो उनझे उनके निधन के उपयत 
दिया गया । मसीद्दी सघ ने बहुत पहले ही मसीह को प्रेम, प्राण, प्रक्रश आदि 
सिद्ध कर उनको परमेश्वर का एक सात्र पुत्र श्रौर परम तारक बना लियायथा। 
मसीद्द परम पिता की क्रियाशक्ति के रूप में रंकित थे । मुसलमानों की भक्तिभावना 
भी छुछ इसी दर पर आगे बडी । सूफियों मे छोषया कर दी कि यथपि मुहम्मद 
दूतत्व की दृष्टि से श्रतिम रसूल हूँ तथापि परमेश्वर के प्यार की दृष्टि से उनका 
संथान सर्वप्रथम दे । अल्लाह ने आत्मज्ञापन की प्रेरणा से जब प्रव्यक्त से व्यक्त 
दोने की कामना की तब उसे ज्योति का निर्माण करना पढ़ा । ग्रधकार के कारण 
सद/अलश्ष्य था, इससे उसको परिलछित करने की कामना से भल्ताद् ने नर को 
उत्पन्न किया । सुदम्मद साइय की वास्तविक सत्ता यही “नूर! है। इस नर से 
“चिति', जल”, 'पावक!, एवं 'समीर? का प्रादुभीच उसी प्रकार मान लिया गया 
जिस प्रकार दमारे यहाँ आकाश से शेप तन्मानाप्रों का कहा गया है। इसलाम 
आकाश जैसे सूच्म तरव का चिंतन नहों करता | यूनानी दर्शन में भी इस तत्व 
का प्रभाव, था फिर इसलाम में कहाँ से आ जाता ? 
सूफरीमत पर विचार करते समय इस मुहम्मद को भूल नहीं सकते | चिंतन के 
कारण अल्लाह का स्वरूप जितना ही सूक्ष्म द्वोता जाता था, भनोरागों तथा भय के 
दवाव के कारण उसके रसूल का स्थान उतना द्वी भव्य तथा मनोरम । इसलाम में 
सगुग क्या, साकार अज्लाद वी प्रतिष्ठा थी। तसब्चुफ ने अल्लाइ को स्रमा तद्ध 
पहुँचा दिया । उसे निरंजन बना दिया । निरंजन या निर्गुण तक का परिणाम ह्ोवा 
है, दृदय का आलबन नहीं । कोई आलंदन जब कारण विशेष के प्रभाव में “पड़ कर 
अपने गुणों फो त्याग निर्मुण इनमे लगता है तय हृदय उसका साथ छोड़ उसी से 
संबद्ध कोई दूसरा ठिकाना हेंढने लगता है|। यही कारण दे कि सूफियों को मुद्ृन्मद 
साहव में उन समी गुणों का आरोप करना पद्म जो हृदय को लगाए रहते श्रौर 
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लोक-सम्रदद के माव बनाते रहते हें । फ्लत* मुद्म्मद साइव सूफियों की दृष्टि में 
केवल उम्मी रसूल ही नहों रहे, वे उनके प्रिय, रचक, तारक, दिस्एयनाम, सगुख 
और ईइपर सभी बुध द्वो गएं। अत्लाद क आप महवूद हुए और आप ही के 
लिये सष्टि का यह्द सारा ग्रसार हुआ । आप में “जात (सरव) "सिफ्ता (गुण) 
और 'इस्म! (सहा) का समस्वय कर दिया गया और आप के सक्तेत पर ससार 
चलने लगा । सूफियों की इृष्टि में आप '“कुत्वा हैं, पुरुषोत्तम हैं। आपका सूर 
सष्टि का उपादान और आप उसझ निमित्त हैं । आप अठाढ छो वह श्रतिमा दें 
जिसके अनुरूप आदम को रूप मिला। वस्तुत ज्ञानियों छी "माया भक्तों की 
वाक्ति! और सूफियों के नूर! का सश्टि-व्यापार में एक ही स्थान है। है 
ऊपर जो कुछ का गया है उससे स्पष्ट है कि मुहम्मद अहाहद और इसान के 
सधिय्थल हैं । उनके मूर से अल्लाह का साचात्झार किया जा सकता है। जिली 
का मत दै कि लोक-मगल के लिये समयाजुकूल मुहम्मद साइंव लिगास घारण करते 
हैं। चिली सुसलमान द्वोने के कारण “अवतार” से चिइता है. श्रौर कठोर श्राप्रद के 
साथ कहता दे कि उसके इस कथन को लोग हुलूल (अवतार) न समम लें। उसका 
कहना है कि मुहम्मद साइव ही शेख के लियाम में उसे गोचर हुए ये ॥ भौर वी 
अरब में मुहम्मद के रूप में पके भी ये । तिली के 'लिवास” को हम “उपाधि” का 
रुपातर भर सममत्े हैं। वाख्व में सुहम्मद वेदातियों के सोपावि शर्म वा ईंधर हैं 
जो घर्म की सख्यापना और लोक-रचा के लिये ससार में 'अवतार नहीं लेते श्रदुत 
मुहम्मद की उपाधि धारण करते हें । तारिवक इटि से अवतार अविया और उपाधि 
विद्या वाचऋ शब्द है। अस्तु, जिली के लिकास में वेइंतियों की उपाधि का पूरा 
अस्रार है । जिली की दृष्टि में कुट्व के लिशस में सुहम्मर सदा लोक रचा करते हद 
और सूफ़ी मात्र कुत्व क सत्कार को आराधना सममते भी दैं । 
जीव क सरध में स्वमावत यह प्रइन उठता है कि वह कट में ययों पढ़ा है । 


अल्लाइ के अतिरिक्त यदि और छोई सत्ता नहीं दे तो पाप पुएय, अ्म अधम का 
0.3... पे  ै्ैजतजि+++++_+++ 
(१) छटीज़ इन इसठामिस मिस्टीहौज्स, पए० १०५।॥ 


है 


अध्यात्म अप 


औद कैसा २ पश्चिम के पंडितों ने प्रायः ऐसे घचनों को भर्सना फी है जिनमें सूफियों 
तथा चेदांतियों के मं पाप न धुएय का उद्धोप दै। परंतु व्यवद्ार में तो घूफो 
नियम की अवद्देलना कर पाप-छुएय को एक ही नहीं कर देते, ये तो घर्मोध्म फा 
बराबर ध्यान रखते हैं । हों, भावावेश को दशा में लव कभी उनमें प्रियतम वा 
अकाग फूटता है तब उन्हें कहीं इन्द्र दिखाई नहीं देता, भौर उसझी छाया से 
सब कुछ प्रकाशमय द्वो जाता हैं? सचमुच उस समय पाप-पुणय का सारा भेंदमाव 
मिट जाता है; पर व्यवद्ार में नहीं । व्यवद्वार में तो सूफी मजहब के पावंद होते दें 
और भिंदीदों दो इसीलिये निंदा भी पूब करते हैं । 
पप-पुएय का सम्यक विदेचन तभी संभव है जब जीव फ्री परिस्थिति का ठीक 
ठीक पता हो जाय। स्फो साहित्य मैं जीव का शास्त्रीय विवेचन अधूरा है। बह्दों काव्य 
दे आवरण में प्रतिंपादित किया गया दे कि जीव अत्लाइ से भिन्न नहीं है। पस्तुत 
दोनों एक हो हैं । इसमें तो संदेह गहीं कि स्वेन सूफियों ने अद्गैत का पच लिया 
है। उनके अहद्यौत के भी उसौ प्रकार कई पत्त हैं जिस श्रकार भारतीय भपद्देत के 4 
हल्लाज की दृष्टि में जीव सर्वेथा ब्रह्म नहीं वन सकता, बह पानी की मॉति शराब में 
मिल सकता है, पर बिल्कुल म्द्य द्वी नहीं द्वो सकता। उसकी सत्ता बनी श्वश्य 
रहती है। कभी उसका पूर्णतः लोप नहीं होता, अतएव उसके यहा “देवत्व' और 
नुष्पत्व 'लाहुत” और नातछूव! का विचार है। उसका कथन हैं. कि वह जिससे 
प्रेम करता दै बह स्वत- बदी दे । वास्तव में एक दी शरीर में दो प्राण हें, जो पर- 
पर भ्रणयाद्ध हैं। अंतर केवल यह है कि प्रेमी के स्वहूप-बोध से प्रियतम का दर्शन 
मिल जाता है, पर प्रियतम के साचात्कार से दोनों की सत्ता स्पष्ट द्वो जाती है । 
'हमी ( मू० १३३० ) इल्लाज से कुछ भिन्न है। उसका मध्ष यह है कि ग्रेमी 
और प्रिय देखने में भिन्न हैं ; पर तथ्यत- उनके युगल शरीर में, मिथुन रूप में एक 
ही आत्मा का निवास दै। जिलो का कददना है कि प्रेमी और प्रिम एश्द्दी की 
आत्मा हैं जो क्रम से दो 'रीर में रहते हैं ॥ फारिज ( सू० १३४८ ) आम्रद 





(१ ) रूडोज इन इसलामिक मिस्टीसीजम, ए० ८० १ 
बुक 


१४६ तसखुफ़ अथवा सूक्रीमत 


करता ह हि प्रेमी सदेव प्रिय था और प्रिय सदैव प्रेमी था, उनमें छुछ भी अंतर न 
या। सचमुच सत्ता दी सत्ता से प्रेम करती थी । सारांश, समी सूफी अर्द्वत का 
अदधान करते हैं, वितु इसलाम की फठोरता के कारण खुलकर उसके प्रतिपादन में 
लौन नहीं द्वो पाते । फलत उनके अर्द्वत के विषय में यद्ट निश्चित रुप से नहीं 
कद्दा जा सकता कि यह कहाँ तक केवल, विशिष्ट, शुद्ध शअपवा देताईत के अनुकूल 
है। हो अद्वैत भावना झा अ्रसार सर्वत्र दिखाई देता दै। पर किस अत बाद का, 
इसे सुलकर कौन कद्दे १ 
सूफियों का अद्टैत भाव प्रधान है। दार्शनिक बाद का पूर्ण प्रकाश उसमें नहीं। 
इसलाम थी कट्टरता स्वतत्र चिंतन के सदा प्रतिकूल रही । विरोध की यह तपरता 
शमी जातियों की विशेषता है ॥ आगस्टीन भी विरोध के कारण दुड से मयभील 
था। वह कह रहा था कि हम तिसछी भावना करते हैं वही बन जाते हैं, परत 
उसके सुँद से यह न निकल सका कि ईश्वर की भावना करने से इम इईग्वर हो 
जाते दें फारिज ने भी आगस्टीन का पद लिया दै। उसका दावा दै कि प्रतीक 
रचक ही नहीं, उस सन्य के श्रदर्शक भी होते दें मिसके प्रकाशन में वायी असमर्थ 
होती है। प्रतीक को श्रौद में, रपऊ और अन्योक्ति के सुद्वारे सूक्तियों ने आम 
रखा और प्पने मावों का प्रदर्गन तो दिया, पर साय ही उनके मत का साथ 
भी अस्थिर और सदिग्ध हो गया । उनके उठ़ारों में अद्ैत की श्रधानता तो है, 
किंतु उनके व्याप्यानों में इसलाम का दी प्रतुमोदन दे । इसलाम तौहदीर का भक्त 
है, श्रत तौद्दीद के आधार पर अद्वेत का प्रचार होता रहा ॥ इठाज, अरबी, 
जिली प्रश्धतिं प्रतिमाशाली पढितों ने अपने विचारों का अयन क्यिा। उनके अध्य 
यन से स्पष्ट अवगत होता है कि उनमें जिंता का बहुत इर्छ मेल है। अस्त, दम 
देखते ह कि अरबी सैसे समय सफ़ियों ने भी छल कर कमी नहीं कहा दि 
“सत्य ब्रद्म जगन्मिथ्या जीवो अद्मेव नापर ।” नदीं, वे तो बस किसो प्रकार 





252०५ परत अपन उलरलिादन 


(२) दा मिस्टिक्स आव इसलाम, ए० रैश्स 


अध्यासम 4१४५ 


अपनी प्रतीक प्रणाली पर इसका आभास भर देते रददे और केवलादत की प्पेता 
विशिशद्वैत्त की ओर द्वी अधिक मुद्ते रहे । 


भ्रद्देत के राज्य में इन्द् नहीं रहता पर टुनिया में तो सुख दु ख, राग द्वेप, 
पाप पुएय का पचड़ा है दी, तो फिर सुखद द्वोते हुए भी अन्यथा करने को प्रेरणा 
हमें क्यों होती है ? जो दम दु ख भोगते हैं, ज्ञानी इसका कारण कुछ भी कह 
पर इसलाम तो शैतान को ही संत्रका मूल मानता है। उसकी दृष्टि में उसीक्े जाल 
में पढ़ कर जीव नाना प्रकार के जजाल सोगता श्रौर दु समन्‍्द्ध से सुक्त नहीं द्वो 
पाता है) '्रदी की इस विषय की जिशसा है-- 


“पड भी हज्क है और अब्द भी इृकक ६ काश मुर्े मालूम ही जाय कि 
इनमें सुझल्लिफ ( कणदाता प कौन है। अगर अब्द मुकल्लिए फरार दिया जाय ता 
वह तो मुद्दों है। अगर रब्ब सुकल्लिक है तो वह किस तरह सुत्रत्लिफ हो 
सकता हें १” १ 

अरबी के गूढ भावों की व्यजना आसान नहीं । 

सूफियों के सामने शैतान का प्रएन बेढव था। कुरान के फ्थनामुसार उसका 
'एक्मात्र अपराध यह था कि उसने अ्रद्माइ दी आज्ञा को उपेचा की और ग्रादम का 
अभिवादन नहीं किया । फलत अहाह ने उसको दंड दिया। उसका काम यह 
हो यया कि वह आहाह के बर्दों को गुमराद करे और उन्हें कुमार्म में लगाए। 
कुरान में यह भी क्ट्ठा गया है कि अड्भाद जिसको चाहता गुमराह करता और 
विसको चाहता सत्पथ में लगाता दै। यदि बद चाहता लो सबत्रों सत्पथ पर 
लाता । सूफिय। ने देखा फ्रि इबलौस ग्रद्वाह का समक्च वागी तो हो नहीं सकता। 
जब अहाद अपनी इच्छा से किसी को गुमराह करता है तब इसका दोष शैताव 
के सिर क्यों सदा गया २ अडाइ की आरा का पालन इवलीस़ नहीं कर सम्ध त्तो 

इसका कारण अद्ञाद् कौ इच्छा दी है । क्योंकि अ्रह्ाह खय चाहता है कि कोई 
ऐसी भी सत्ता छ्लो जो भक्तों को श्रेम की खपे कसौटी पर कसे और उनमें से 





(१) तारीख फ्लासिफतुल इसलाम, ए० ४०६१ 


4४८ ससम्युफ अयदा सृफीमत 


सूरे-सोटे को सदा डिलगाता रहे । श्रठएवं झंत में जक अणडइ फ़िर उससे शादम 
दी आराधना की कहेगा, तब वह कातर स्वर से निवेदन करेया--- 

“यदि यद्द अपने वश की बात होती तो मैं उसी छण श्रादम 'की पूजा करता 
जब मुझे उक्त थ्राना मिली थी । अडह मुसे थ्रादम की उपासना की आजमा देता 
है, पर बह म्यतः नहीं चाहता कि मैं उसझ थादेश का पालन कहेँ। यदि बढ 
शेसा चादता तो में अवश्य दो आदम की आपंघना करता ।”!* 

सूफ़ियों के यहाँ निथय ही इयलोस इसलाम फा शतान नहीं, पृराणों का नारद 
है जो अड्ाद का परम भक्त और अनन्य उपसक है। प्ड्माह की आराधना और 
उसकी उपासना में-उसफी इतनी श्रनन्य श्रद्धा है कि वह उसके आगे उसकी आशा 
को भी दुछ मदर्व नहों देता और शा्बत कट सहने को तत्यर हो जाता है। 
यदि इबलीस न होता तो सभी अललद के भक्त बन जाते, साधु अप्ताघु का अश्न 
ही उठ जाता श्रौर अ्रहाद का जलाल व्यर्थ जाता | प्रस्तु सूक्रियों के विचार में 
इंसान इबलीस की प्रेरणा से नहीं, बल्कि नियति से भ्रष्ट होता है। हु 

नियति का पुन इसलाम में अस्यंत्र जटिल है। मोतजिलियों मे न्याय का 
पच लेकर सिद्ध किया क्रि अ्रत्मद्द कर्मा का फल देता है । अरबी कुरान के इस प्रद 

कौ--यदि अब्याद चाइता ते सबको सपय पर लाता--व्याझ्या में सट कहता ई 
कि अठाह के न चाइने का कारण नियति के अतिरिक्त और क्या दो सकता है। 
अर्‌दी पका कर्मवादी' है । सूफी भ्रसाद पर जोर देते हैं और डश्ोके मरोमे भवन 
सागर पार करना चाहते हैं, पर वे यह नहीं मानते कि अव्यद्ध नियति को भ्रस्पब्यस्त 
करता दे । उनके मत में अह्द की यह कम हृपा नहीं है कि बद दमसो झुघरने 
का अवसर देठा ई और बराबर हमको सावधान करता रहता है । उसके जमाल में 
उनझे पूरा विश्वास है । उतकी धारणा है कवि रहमान ने रहम की भ्रेरणा से अरित दो 
अपने जलाल से नरक की रचना की । यही कारण है कि उसमें भी खाज ख़जलाने 
( ६) रददीच इन श्वलामिक मिरदीसीउम, ४० ५४ | , 


(३) दी मुसनिम क्रीड, पएृ० १६५। , 
(३ ) रूढीब इन इसलामिद मिस्टीसीइम, एइ० २४५७१ 


अध्यात्म १४९ 


का मा आनद आता है और आशा की जाती है कि अत में उसके प्रसाद से 


जीवमात का उद्धार द्वो जायगा श्रोर किसी को भी कोई शाश्वत दुख भोगना 
न पड़ेगा! 


अस्त, तसव्युफ में इबलीस श्र०ाद््‌ का वह रूप है जो अपनी घुष्टता रो इंसान 
के शादधान करता है। पद अपराध, दोप, पाप और अ्रवगुर्णों का अधिएषता दे ) 
परतु वास्तय में हुर्गुणों बी तो खतत्र सता है द्वी नह्टीं । इब्लीश सी तो दर्पण का 
प्रष्ठ दी है जिसके द्वारा पापकर्म में सी दर्मे आत्मद्रशन दोता है और सच्ेे साचात्कार 
के होने दी पाप का अभाव हो जाता दे, भिससे सवेन आत्मप्रकाण ही व्याप्त होता 
है। रुमी मे भलोभाति समझा कर सिद कर दिया दे कि प्रझ्धत दोषों के कारण 
भ्रद्ह दोषी नहीं ठद्दरता, क्योंकि कुछप का निर्माता वित्रकार कभी कुछप नहीं 

« कह्दा जाता, हाँ, कुछपता के अमाव में उसको कला अपूर्ण अवश्य कट्दी जाती 
है। पुण्य के प्रसग में दैववश पाप वन जाते हैं, पर प्राणी खत पापी बनना 
नहीं चादता । अरबी तथा हहान के मत में अठाह के प्रादिश का श्रतिक््मण ही 
अपराध है, पर वह उसऊं उद्दे श्य का उद्भघन नहीं , प्रत्युत प्रकारातर से उच्तीका 
पोषण है । प्रकाश के अ्रमाद को अधकार, पुएय के अभाव को पाप, सर के 
अमाव को तम कहते हैँ । वह्तुत उनकी खतन सत्ता नहीं, वे तो सापेच हें। 
नास्तिकता और पाप तमी तक समंच दें जर तक अठाइ को अपना जलाल प्रकट 
फऋरना है। हम कह हो खुके हें कि बास्तव में इबलीत दर्पण वा पृष्ठ है जो 'अत्लाद 
के प्रतिद्रिंग का कारण द्वोता है। अ्रव जव॑ तक साक्षात्कार नहीं होता तभी तक बह 
लगा दियाई देता है, पर जहँ साचात्कार हो गयो बदाँ उसकी कोई आवश्यकता 
नहीं रही । सूकियों की दृष्टि में जब पाप के अधिष्ठाता इवलीस की दी यह दशा 
है तब उसके दुष्कर्म नित्य कैसे हो सकते हें * यही कारण है कि सूफी पाप को 
अभाय का बोतक मानते हैं और छभी उसको शाश्वत नहीं सममते । 
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मलुष्य जमाल और जलाल के योग से बना है। उसके पिंड में जो कुछ है 
वद्दी तद्याड में विसरा पढ़ा है । बद संश्टि शिरोमणि और अह्ृद का अतिरूप भी है । 
उसमें अहाइ की रूड है । उसझी आवश्यकता अ्द्राह् को इसलिये हैं कि बढ़ 
अपने को व्यक्त कर सके | उसे श्र्ाह वी आवश्यकृता इसलिये है. कि उसवी 
सत्ता का पारमार्थिक दर्शन हो और वह सदा बना रहे । अरबी के इस कथन से 
रपट है कि अल इसान में आ्रात्मदर्शन करता है। इसान तंत्तव दर हैं। 
इक सै ही उसमा उदय और हक में द्वी उसका अस्त द्वोता है। सूक्ियों में से 
किसी के मत में तो परम सत्ता में जोद का लोप सवेधा और किसी के मत में 
अशत ही द्वोता है। किसी की दृष्टि में शाराब पानी की भाँति, किसी के मत में 
नदी समुद्र की नाई और किसी के विचार में आग-लोदा की तरदद, यह मिलन दोता 
है। जो हे, और जैसा हो, पर इतना तो प्रकट द्वी है कि सूफी मद्दामिलन के भूखे 
दें शरीर दिन रात प्रियतम फे रोम-रोम में समा जाने के लिये आउस हो तढ़पा करते 
हैं । वे कमी भी अ्रपने को अद्ाह से भिन्न नहीं देख सकते । सदा उसीका और 
उसीमें द्ोकर रहना चाइते हैं. कुछ उसमे छिटक कर दूर अलग रहना नहीं 
भस्त॒, यदि ध्यान से देसा जाय वे सूफीमत में 'कल्ब” की मदिमा अपार है। 
बह अ्रटाह् का सदिर और सय का दर्पण है, साचालार के लिये उसका परि 
सार्षन अविवार्य है। सूफी उसको भौतिक' मानने में सकोच करते दें । उतका 
मत दै कि फत्व भ्रध्याम वा आधार और अटाह का 'अ्रधिशन दै। वालव में 
कल्य मासपिंड नहीं, एक विशेष करण है निसझा धर्म सत्य मदण और सय प्रसाशन 
है। तिली ने कब का एक चित उपस्थित कर सिद्ध किया दे कि उसके मुख पर 
किस प्रकार अल के नामों के थ्रतिदिंद पढ़ते दें श्रीर उसका ४० किस प्रकार 
उनसे बचित रद जाता है। सुफियों मे कच्ब के विषय में जो कुछ कट्दा है उससे 
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उसके भर्म झा ठौछ-ठौक पता नहों हो पाता, पर उसऊे देखने से अनुमान यही 
होता दै कि हो न हो उनका कब उपनिपदों का हृदय हैं। ्वदि अयम्‌' से हृदय 
को प्विद्धि मानी जाती दे। उपनिपदों के दृदय में वह गुण दे जो सूफी कत्व में 
अतिष्टित करते हैं। “हृदयरेन दि रूपाणि जानाति हृदये छोव रूपाणि प्रतिष्ठितानि 
अवन्ति , दृद्येन द्वि सत्य जानाति हृदये होय सस्यं प्रतिष्ठित सथति ।”” निदान यही 
/ हृदय! तसच्चुफ का “कल्प? है। अन्यथा कुछ और नहीं । 
हृदय के रायध में अ्रस्लाह का प्रवचन है कि हथिवी और अंतरिच मुझे घारण 
नदों कर सकते, किंतु मक्तों का दृदयों सुके घारण कर लेता है। सूफियों की इस 
कथन पर पूरी आ्रास्था है। ये कब्ज में ग्रल्लाद को धारणा बरते हैं। वस्तुतः कत्थ 
अक्लाह का श्रधार या सत्य का निवास दी नहीं, उसका निदर्शक भी है। दर्पण 
रूप वो ग्रहण कर उसका विक्तेष भी तो करता दे * श्रस्तु, पद सय का अधिष्ठान 
श्रोर आ्रामा या करण है। सूपी इसीमें सत्य छा साचात्कार फरते और श्रपने 
को धन्य सममते दूँ । 
कल्ब के संबंध में इतना और जान लेना चाहिए कि चह वास्तव में भौतिक 
पदार्थ है,। सूफो उसफो अभीतिक इस इृटि से कहते हैं।कि उस पर भ्रत्लाह फा 
अतिबिध पड़ता है और उसीके द्वार उसका साचात्कार भी होता है। परंतु सूफी 
यह भी बद्दते हैं कि भूतमान चल्लाद का दर्पण है, जिसमें उसीकी कलक दिखाई 
पढ़ती है। फिर कल्त्र को अमीतिक सिद्ध करने का प्रयोजन दी क्‍या ! वेदातियों ने 
भी हृदय-तत्त्व को अंतःकैरण की सजा दी है। उन्होंने मन, बुद्धि, चित्त एवं अईकार 
कौ अत करण का, पर माना उसे भीतिक हो है। निदान 'कल्ब” की अमौतिक 
कहने की कोई आवश्यकता नहीं। 
काब फे भीतर एक सूचमतम करण होता है। सूफी उसझो 'सिर कहते हैं । 
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सिर्र की व्याख्या छुछ कत्ब से भी कठिन है । अयू सईद छा मत दे कि 'भ्रमाव, 
उत्कंठ और उद्देग से व्याुल हृदय में अच्द अपने जमाल से निस तत्य को जन्म 
देता दै बद्दी सिरे है। सिर उसझे “जमाल का प्रसाद दे, जो इंसान को निष्वाम, 
निमत्त, सन्यस्‍्त्त अथवा सुप्नलिस बना देता है। सिर का श्रमाव द्वी इखलास है। सिर 
इश्वरीय है, शाश्वत है । उसका विनाश नहीं दोता । वद इंसान में अराद की घरोदर 
है। सिर के सवध में हमारी धारणा दे कि उसका वाद्य सत्य और अभ्यंतर अ्लुभृति * 
है। अभ्यास एव वैराग्य के द्वारा सत्त्व शुद्ध दो जाता है और उसमें परमात्मा की 
अनुभूति द्ोती है। सूफी इसी को श्रियतम का “दीदार! कद्दते हैं। निदान कइना 
बढ़ता है कि यदि कल्व हृदय दे तो सिर सर्व है। सर्व और हृदय का अपनी 
साधना में जो स्थान दे वद्दी तसब्चुफ में सिर्र भर कतव वा । 
सिर सय को नसीद नहीं होता । उसके पान छुने हुए लोग ही दोते दे । कत्व 
भी सबका स्वस्छ नहीं रहता, उस पर भाँति भाँति के आवरण पढ़े द्वोते दें । चाहते 
तो सभी हैं, पर सववो साचार्कार क्यों नहीं होता ? सूफी एक स्वर से उत्तर देते 
हें 'नफ़्स' के कारण । नफ़्स वास्तव में है भी बढ़ी बला । कदाचित्‌ यद्ी कारण ड्ट 
कि साथको में किसी ने उप्ते लोमड्ी के रूप में देखा तो किसी ने उसे खान के रुप 
में पाया, और किसी ने उसे चूहा समम्छा तो किसी ने उसे सर दी घोषित फर दिया। 
साराश यह हि समी लोगों ने उत्ते किसी ने। किसी मृत्तेकप में देखा और उसकी 
कपद लौला को व्यक्त करने का श्रयज्ञ दिया । जो दो, सी किम को 
इबलीस की दूती अथवा झौतान की छुट्रिनी सममते हैं जो ग्रेमी को प्ियतम से 
विमुख कर उसझे हृदय में अन्यया भाव भरती है। नक्‍्स विष्य-वासना को सँघती, 
भोगविलास वो ह्वैंढती, और तरद तरह की काटॉंड करती फिरती आत्मबचना मे 
लीन रद्दतो है। इसीसे अन्तिम रसूल ने नफ़्त को इसान का सब से भग्॑कर श्र 
कट्दा और उससे सावधान रहने वी अपने बन्दों को सलाह दी। नफ्स इसान को 
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दुनिया में लगाती और परमार्थ से हटाती है तो सूफी उसको साथने के लिये 
'्मुजाइदा' करते हैं। *शिक!, फिर आदि उपायों से इसपर अधिकार जमाते हैं । 
कन्ब की चारों और इसी का पहरा दहै। इसको वश में क्षिए पिना अच्लादका 
साशातार दो नहीं सकता । जप-तप ही क्या, जिस प्रकार संभप् दो इसझ्ा निरोध 
करना चाहिए। अतः हम चाहें तो “नफ्म'ं को वासना या वित्तउत्ति कद्द राकते है 
मिसके निरोध के लिये सूफी साधना करते दें । प्रेम के क्षेत्र में सूफियों को इसी 
नपस को मारना या सशीमूत करना रहता है। विरद् में तश़प-तइय कर उनका 
बार बार मरना इसी नफ़्स का मरना द्वोता है 
यदि नफ़्या की चलती तो इंसान अल्लाह का माम न लेता ; किन्तु उसमें बढ़ 
अलौकिक पाक्ति है जो उसे घरावर अत्लाहकी मलक दिखाती रहती दे । सूफी 
उसी को रूद्द कहते दें । भ्रत्लाद ने इंसान में रूद की प्रतिष्ठ की। रूद्द की सत्ता 
"शरीर से पहले भी थी । ददौसे है कि रूद् को दो साहस वर्ष के बाद शरीर मिला । 
रू का राग अल्लाह और नफ़्त का लगाव शैतान से होता हैं। नफ्स निधन में 
शरीर के लिये रोती है और रूद रामा में अल्लाद के लिये तड़पती है । हमारी रूट 
तब तक शात नहीं दोती जब तक उसे परम रूद्द का दौदार नहीं मिलता । दंसान 
की रूद अल्लाह की रूद की मलक दे । जिस प्रकार क्रिण उतर कर जीवन को 
उष्ण करती और फिर सविता में समा जाती दै उसी प्रकार रूद्द इंसान को प्रसक्ष 
करती और फिर अल्लाइ में निमग्न हो जाती है। दोनों का सप्क नित्य बना रहता 
है । अल्लाह की रूह का जो संरप यश्ि से है वही इंसान की रूद्द का शरीर से । 
रूद्द सारे शरीर में व्याप्त है। उसका कोई रूप रंग वा संरथान नहीं । 
"जिली ने सष्टि का उपादान रूद को मान लिया। उसके मत में अल्लाहने 
अपनी सत्ता की स्वेप्रथम रूह का रूप दिया। रूद दी परम देवता और सशि की 
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(३) ७ कक ऊ.. छे० रण्पनश्र | 


338. तसब्चुफ अथवा सूफीमत 


जननी है । फरिश्ते उसी से उत्नन्न होते दें। जिली रद्द को 'सुदम्मद', कुत्वा, कलम 
ओऔर न जाने क्या क्या सिद्ध करता है। रूह के इस परम रूप से हमारा छठ 
काम नहीं सरता । इमें तो रद के उस “ग पर विचार करना दै जो पिंड में प्रविष 
है। सूफ़ी रूद को भी कत्य वी तरद अमौतिक मानते हैं । जिली का कदना दे दि 
छुरान में आदम में जो रूद फ्रॉकने: की वार्ता है वास्तव में वद काव की भोर संकेत 
करती है। रूद और कत्ब के सयय में हम कद् सझते द कि कल्व एक करण या साधन 
है तिसका उपयोग रुद् करती है । रह के लिए कत्व दर्पण है। मिसमें उसे परम 
सत्ता का साक्तात्कार होता है । रद्द वो हम सामान्यत आत्मा कद सकते हैं। जो 
परमात्मा की धुन में लीन रहती दे । 


इसान में नफ्स और रूड् के अतिरित्त एक चीज और द्वोती है। सूप्री उसे 
“अक्ल! कहते हें । मनुष्य में या तो नफ्स की अपानता होगी या शर्त अथवा 
रूह की । सूपी उनझे क्रमश अघम, मध्यम और उत्तम बताते दैँ। अठ के 
विषय में डुछ पहले मी कहा जा चुढ़ा है। सूफी अछ और इत्म का प्रसार नहीं 
चाहते । उनवी दृष्टि में उनसे नफ़्स का निरोध नहीं दोता, बल्कि उसको और 
भी मदद मिल जाती है। उरमके विचार में इल्म बढ शआवस्ण दे जो रूद को ढक 
ज्षेती और साचात्कार नहीं होने देती दै। सूफ़ो इम को ईश्वरीय देन नहीं 
सममते। उनडी दृष्टि में तो वह 'बुद्धि-विलास दी है। हाँ स्वारिफ ( प्रज्ञा ) का 
सार श्रवन्‍्य करते दें । “आजाद! सूफ़ो तो मौती ऐोते दी हैं, उन्हें कुयान क 
इक्म की भी चिंता नहीं दोती । फिर किसी दूसरी किताब की तो बात ह्वी वय्या * 
सूर्फी इटम और अकल व्ये उपेदा इसलिये करते हैं. कि उनके प्रपच में पढ़ने से 
परमार्थ का दोध नहीं दो सकता । हाँ, व्यवद्धार में उनझी 'अधिक उपयोगिता 
अवश्य है पर उनछे नफ्स को उत्कप भी मिल सकता है । अत उनके सपादन में 
लोन न हो सतत अभ्यास में निरत होना चादिए । कारण कि ग्वारिफ के उदय से 
इत्म और अक्ल की जरूरत नहीं रह जाती और रूइ को परम रूइ का साचात्कार 
हो जाता है । 


अध्पात्स १५५ 


तो भी नफस एम रुद्द के छद्ध का गूल फारण अल्लाड ही द। शैतान था 
अहीं, प्रात्म ज्ञापन के लिये श्रस्लाद ने अपने जलाल रो उसे उत्पन्न किया । 
नफ्स की भी यद्दी दशा है । वास्तव में रुद्द के प्रभाव में नफ्स को चलती हूँ | हि 
झूद से मपस की रचना है, नफ्स से हद की नहीं । रूह और मफ्स में झलवन 
का अतर है, भाव या आश्रय या नहीं + यही कारण दे कि सूफी प्रयेक भावना, 
अन्येक उपासमा ओर अ्रस्थेफ भाव का आदर फरते हं। उनके विचार में नफ्स के 
रूप में भी ६सान अ्ल्लाद की ही उपासना फरता दै । रिसी प्रन्य सत्ता यो नहीं । 
कमी उप्तमें फेचल यही रह जाती ५ कि बह निष्काम नद्ीीं हो पाता। पस, सभी 
"सूफी सुर में सुर मिलाकर एक साथ यदी फद्ते दें. कि शुदी को दूर करो, तुम खुदा 
हो। भरे! तुम नफ्स, इस्म था खुदी के घपर में क्यो पढ़े हो, करन कौ 
क्यों नहीं सुनते ? 
खुदी को सूफी सद्द नहीं सकते । उनकी समम में अहकार ही नास्तिऊता है । 
अं हक हो, सर्य हो, प्रद्म हो, पर वह करता धरता तो कुछ भी नहीं। पह तो 
बास्तव में दृक नहीं, हक का प्रतिडिंब है। तभी तो जो बुछ उसमें क्रिया दिखाई 
देती है धह उसके वश फी नहीं होती और जब जैसा चाइती है उससे करा लेती है ? 
निष्कर्ष यह कि वही नहीं अपितु विश्व में वनस्पति, पशु-प्ची, जीय-जतु आदि जो 
कुछ गोचर द्वो रहा दे वह उसीके अयग प्रत्यग की छाया है और उसी का नसशिख 
सर्वेत्न भ्रतिफलित हो रद्दा है । वद्दी सत्य है । शेष उसवा प्रतिबिर है जो उसके 
ग्रेम को प्रक॥ कर उसझे सौंदर्य पर उसी को निछायर फरता है । सूफ़ो उसी 
सॉदय की मलक पर मुम्ध दो उसके मूल स्रोत में मग्न होना चाहता है और 
उसी में तन्‍्मय दी अपने को हक सममाने लगता है । नहीं तो वस्तुत जो हफूर्ति 
बिंव में द्वोती है उसी को वह व्यक्त करता है। क्योंकि वह उसी का प्रतियिंन जो है। 
प्रतिवित्रवाद को सूफियों ने साधु माना है । वाद अथवा दर्शन थी दृष्टि से 
सूफी अतिर्विबदादी कद्दे जा सकते हैं। कहने को यहाँ भी कुछ प्रतिबिंबवादी 
डो गए हैं पर दशन में उनको कुछ बिशेंप महत्त्व नहीं मिला । भारतीय दर्शन के 
अतिर्दिंब पर विचार करने का यह अवसर नहों। यहाँ ऋदना तो केदल यद्द है कि 


क्ण्द ससब्वुफ़ अथवा सूफ़ोमत 


अतिर्तिंववाद से सूक्ियों को कामना पूरी हो गई | सूफी जीचान से चाइते थे कि 
इसलाम के सामने कोई ऐसा वाद रखें जो इसलाम की श्रद्ा और भक्ति को समेट 
सके । प्रतिविंबवाद में यह वात मिल गई। मुस्लिम आदम को अस्लाइ का 
* अ्तिरूप मानते दी थे। उनऊे भत में आदम में अल्लाह की रद यी ही । फिर तो 
सूफियों ने भी इसी के आधार पर आदम को अजाइ का प्रतिविंत्र बना दिया। 
उन्होंने कद्दा कि यदि सश्टि का दर्पण न होता और अज्लाइ आत्मदर्शन की कामना 
न करता तो उसका प्रतिविंव अर्थात्‌ इसान मी न होता । अल्तु, इसान तभी तक 
उससे अलग दिखाई देता है, जबतक वह स्थष्टि के दर्पण में अपना रूप देखना 
चाहता है । जब कभी उसने श्रपनी इच्छा का लोप किया कि इसान का रूप जाता 
रद्द और वह अजलाइ में मिल गया। तब तो उसके अतिरिक्त और कुछ भी न 
रहा। इसान भी चदी द्वो गया जो कि वह या। यही सूफतियों का 'अच अलू-हुक प्रयवा 
श्रह्द न्वास्मि! है । यददी तसब्युफ का चरम उत्डप और सूफी-दर्शत की पराझाष्ठ 
दै। प्रतिबिंववद द्वी तसव्युफ का चास्तविऊ बाद हैं. कुछ श्रद्धेतियों का खरा अद्वेत 
बाद नहीं। बेदान्ती “अद्वेतः छा अर्य ठोक वही नहीं समकते जो सूप्री सममते 
है । दोनों को दृष्टि वा दशन में कुछ मेद भी है कुछ एकता भी । हम इस भेदमेद 
ही चर्चा फिर कभी करेंगे । यहों इतना दी पर्यो्त है 


९, साहित्य 


अरय स्वभावतः कविता के प्रेमी थे । वद कबीला धन्य सममा जाता था 
सिसमें फयि जन्म लेते थे । शाइर गअ्रलोकिक शक्ति-सपन्न व्यक्ति समका जाता था। 
उसप्तका प्रधान कम युद्व में प्रोत्साइन देना गौर घीरों का गुणगान करनाथाए 
उप्चकी कविता को सघ्व॒र पड़ने के लिये उत्तके साथ रावी वा चारण भी रहता था, 
जी लय के साथ उसे पदकर जनता पर जादू का प्रभाव डालता था । भ्ररब कवियों 
का मुख्य विपय यद्यपि सप्राम द्वी था तथापि ये प्रेम, सुर और स्ोत आदि पर भी 
कविता कर लेते थे । प्रिया के हपर॑ग ओर नखशिख के वर्णन में अरब बुछ उठा 
नहीं रखते से ; किंतु उसके शील और सहुणो पर बहुत द्वी कम ध्यान देते थे । 
द्वियों भौ कविता करती थीं। उनमें कण रस कौ प्रधानता रहती थी । गजल में 
प्रिय-प्रिया के संभाषण होते थे और उसमें प्रेम का पूरा प्रसार रहता था । प्रेमत-प्रसंग 
की प्राचीन गजलों में जो भाव व्यक्त हुए दे उनका आज ह॒शीकी प्रर्थ मी लगाया 
जा सकता है। सूफियों को गजल में प्रेम भोर शराव का जो रंग मिला उसी को 
उन्होंने कुछ और भी चोखा या अलीकिक कर दिया। निदान सूफो कवियों का 
प्रेम-प्रलाप इतना सहन ओर स्वमाविऋ द्वोता है कि उसको अलोकिक सममने का 
छा कोई प्रस्ट आग्रदद नहों दोता। पाठक उस्ते ममाजी या हृकीकी कुछ भी समझ 
सकते हैं। किन्तु कितने द्वी कवियों को अपनी कविता की ज्यास्या इसीलिये करनी पड़ी 
कि लोग उसके इकौकी अर्थ को नहीं समझते थे और देवल उसके मजाजी 'प्र्य पर 
डी लटक रहते थे | अरबी मफ़्य की किसी रमणी 'पर मुग्ध था। उस पर उसने जो 
कविता लिखी उसका पन्त में इकौझी अर्थ निकाला यया। कहने का तात्यये दै 
कि प्राचीन अरब कविता में रति के कुछ ऐसे प्रसंग मिल जाते दें. जिनकी व्याख्या 





(१) ए लिवेरेत दिस्टते आव दी एरच्स, ए० २३६ ॥ 


अर घसव्छुक अयवा सूफ्रीमत र्‌ 
व 


अरबी की पद्धति से इकोढी मी की जा सझुती है । अरव में इसलाम के पहले मी 
प्रेम और सुरा का वद्दी राग आलापा जाता था जिसे सूक्रियों ने प्रतीक के रूप में 
ग्रहण किया । 'मोअल्लखत' में उमर की जो रचना रचित दे उसके कंतिपय पद्य 
इतने अनूठे और मब्य हैं कि उनका आज वद्दी अर्थ लगाया णायगा जो खय्याम या 
हाफिज के पद्मों का लगाया जाता दे । उनमें प्रिया से बद्दी शराय माँगी गई है जिसके 
सेयन से घु खद॒र्द सब मूल जात॑ हैं । 
अरब इसलाम या मुहम्मद साहब से पहले अत्लाइ की तीन बेटियों की आरा+ 
घना करते थे । उनमें 'लातः सर्वप्रधान थी। मुहम्मद सादव ने लात का विध्यस कर 
दिया किन्तु अरब इसलाम कबूल करने पर भी उसे भुला न सके । किसी न छिस्ी रूप 
में उसकी आराधना उनमें दोती ही रदी। उसमें विशेषता इतनी अवश्य आ,गई कि अप 
थे लात वी जयद ग्रहाद को प्रेमपान सममने लगे। श्रत्तु, अरव में मी बढ़ी बात 
चगी जो इसराएल की सतानों में घट खुकी थी ।- इसलाम में भी गौत ग्रंथत किया 
गया। छुलमान के गीतों के समध में हम पहले भी डुद कद लुक दैं। 'किता- 
बुल! अगानि? में उन्हीं के टगके प्रेम का कीर्तन छिया गया है । ठसमें भोगिया को 
भोग और योगियों को योग भी मिल सता है । उसमें माजाडी के साय ही साथ 
इकौकी का भी दावा किया जा सकता है। अस्त, इसलाम ने अरबों को नाग बता 





(१ ) अरबी की उक्त रमयो पर रचना का मात है--''मेरी जान दुरबान उने 
गोरी गोरी शर्मली अरद लड़कियों पर जिन्होंने रद यमानी और इबर असबद मे बोे 
के बदत मेर साथ ठठेल क्या । जब मैं उनझ पीद दैरान व सरगटान फ्रिवा हूं दो मुझ 
उनका पता उनको सयूदयों से चलता दे । मैंने उनमें से एक के साथ ओ ऐमी इस्तीन 
थी कि जिसझा कोइ नद्ोर न था मौइस्दद से लतीफ यत्तगू कौ। अगर यह अपने 
अएरों से नक्लाव उठावर उसओ पाहिर कर दे तो तू. «मी रोरानी देसखेगा दि मोया आर- 
घाब रसिला तौस्सुर वर्धा दो रहा हे । उसकी घड़ीन ( दिलाट ) रोशन झारताद दे 

>_ भ्र'र उत्तदो जुश्ट स्थाद दब दारौठ ३ गया ही व्यारी खत द मिंकर्म रोजवरा4 का 
इम्तिशाभ ( जमपट ) है 77 ( दारेख क्लादिश्वुस इसलाम, ६७ ४० १)१ 


सावना हु ब्रण्ह 


दिया। उनके प्रेम का सहज अट्हृडपन जाता रहा । भावभंगियों और जास-पंदाज! 
का जमाता झा गया। अरब अदा पर मरने लगे। भोग-विलास छो प्रोन्साइम 
मिला | सामझी प्रैस्तुत यी। पर परदे के कारण रमणौ,कन्धन में जा पष्टी और 
मगवच सामने ध्यागए। हुस 'दरम! से फूट कर “बाजार में फैल गया और 
इसलाम ने खुले दिल उसका स्वागत क्या । अरबी कविता में भी तम्रब्युफ बस 
गया । परंतु फारसी सी कविता उसम्रे न हो सकी । अरबी में प्रथम श्रेणी के सूफी 
फरियों का श्रभाव सा हैँ । अर॒य स्वमावतः अयक्तश्रिय और कोर होते हैं । उनकी 
परोच वा गुद्य में विशेष रुचि नहीं होती । हों, अरदी और फारिज अवश्य दी ऐसे 
+ अरबी सूफी कवि हैं मिनका काव्य यफ़ो साहित्य में आदर की दृष्टि से देसा जाता 
है। किंतु इनमें भी यदि ध्यान से देखा जाय तो कवित्व की अपेच्ता थ्राचार्यल्व ही 
अविक हैं। अरबी की रति का अलंबन इतना प्रगत्म है कि उस्ते सर्वथा भ्रलौ- 
किक मान लेना भ्रत्वल्त कठिन है । इसी से उसको अपनी कविता वो व्याख्या स्वयं 
लिखनी पड़ी । फारिज में प्रतीर्ों की प्रधानता है। उनके द्वारा उसने अपने मत का 
प्रदर्शन किया है, कुछ प्रेम-एस का प्रसार नहीं । 
ती भी परवी में जो सूफ़ी साहित्य दे उसका अधिकाश स्वयं श्ररवों वा नहीं, 
बल्कि ईरानियों का रचा है। ईरान से जब सुसलिम शासन शारंम हो गया तक 
ईरानियों को भी श्ररवी का अध्ययन दीन तथा दुनिया के विचार से करना ही पड़ा । 
ईरानी सादित्य के इतिहास का रामसे बिकट और आवश्यक श्रंग जो अभी तक खुल 
न सझा यह है कि इसलाम के पहले श्र कुछ बाद तक भी उसकी क्या अबस्था थी । 
प्रश्न देखने में जितना सरल ओर स्वाभाविकद, उत्तर उतना हो कठिन और दुदह । 
हों, अल्लाम! शिवली सदश मर्मत्ञ मनीपी का मत दै-- 
“लेकिन चार शेर भी हाय व आए। पारसी के कदीम अशआर 
न मिलते तो न मिलते, लेकिन शुश्रा का नाम तो ज्ञवान पर होता । 
जब यह छुछ नहीं तो प्िफः जमीन को बलबलाजेज़ी की शहादत कहो 
तक काम दे सकती द्वै१......इसलिए जब तक ईरान में सालिस झरव 
की हुकूमत' रही फूरसी शाइरी ने ज़वान नहों खोली। इस जमाने में अजम 


ब६० तसखुफ अयथदा सूफीमतद 


में हज़ारों श॒ुश्वरा पैदा हुए लेकिन जो कुछ कहने थे अरवौ में दी कदते थे . मामन 
के जमाने में सुल्की शुल्लरा को उयाल पैदा हुआ कि सुस्क्री जबान स्यी कंददानी 
का भी वत्तु आ गया ।... वाक़्आत सजदूरा से जाहिर होगा कि ईरान में शाइरी कौ 
डातदा छुदरती तौर से नह्दों, बत्कि इस्तसादों दौर से हुई॥. .जों शख्स शाइर 
ड्ाना चाहता था कितादों के जरिए से उसझआ तालिम हासिल करता था 

इसमें सदेद नहों दि उक्त अछामा साइब का प्रद्तत मत द्वी सुसलमान छा 

अतिए्ठव मत है । इसल'मी साहित्य के आब'र पर मौलाना गिवली ने जो इुछ कहा 
ई उममें ननुनत की जगह नहीं । पर विचारणीय प्रश्न यहाँ यह है कि क्‍या छिसी 
भी सम्य जानि छे इतिहास में यह समव द क्लि उसमें किसी प्रचार को कविता» 
प्रचलित न रही हो । उस्ने रोना और गाना मो छिम्रों अन्य जाठि से सीखना पड़ा 
दो ? यदि नहीं, तो कान में द्वा इसका अपवाद क्यों मन लिया जाता है ? अझली- 
आड सम्प्रदाय का कहना दँ--हुछ मिलता जो नहीं । 

“आजम! को सम्हृति एवं सम्यता अरब से बडी चदी थी । ईरानियों के उयान- 
पतन न जाने कितनौ ब'र हो छुके थे । स्वयं रखूल उनके प्रभाव से अद्धते न रद 
थे। पारस ऑके पास मी अपने धर्मप्रन्य ये। अवस्ता और बेद में जो समता 
दिखाई देती दे उसझे देखते हुए यह नहीं क्टा जा सता कि एक और टी एड 
बने में साहिय की बदद सी था गई कर दूसरी और दतक दूसरे वर्ग मैं उम्र प्राय 
के भी लाजे प६ यए। हाँ, जो लोग इतिइाास से सवेषा अनमिन्न नदीं हैं. उनको 
दस बात का कु पठा अवश्य है दि इसलाम के पदले भी ईरान की सहज साहित्य- 
पारा इछ संझर्यता से घिर गई था। बतत यद् दे कि पारसीयों का चर्माचार्य 
डरदुश्व” एक मुघारक साधु या! उसड़े सबय में रबिबबू का कहना है कि वही 
सर्वप्रथम पुरुष है जिसने मनुप्यमान को देश-झल से मुठ कर आत्मा की स्ववाश्रवा 
कौ ओर अ्रप्ननर किया और यह का आ्राष्यागमिक अये लगाबा। कुद्ध भी दो, 
सर -+-ककननन-.33>>नननम-नननननीनन-नननन-न-म-म---म--न-नवीनननग-॑िननी न विताभतीयई3.म मन मक. 

( २) छिवरूत्‌ ऋजन, जिल्द चह्ाइम, २० ११२७२१५ । 
(३ ) दी रेलिइन आप ऊन, एइ० ७०, कर । 





सादिस्य भ६१ 


शा हर 
इतना तो स्पष्ट है कि जरबुपत ने ऐरान की विचार-धारा कौ बहुत युछ सीमित कई 
दिया और उससे मत प्रचार से एक विशेष ढंग के यादित्य छो दी प्रोत्साहन 
मिला । जरतुश्त के अ्नतर दैगानियों पा विद्ारा स्वाभाविक ४ँग पर ने हो सका । 
उनको एक सडुचित क्षेत्र से चलना पढ़ा । आचीन घर्मग्रम्थों वी व्याख्या ऑरम 
हुई और ईगानी अवस्ता, लेंद, पशंद की रचा में लग गए । परंतु मयुप्य की बुद्धि 
जव घेर दी णाती द तय बद उसी ऋूठपरे वे भीतर चुपचाप प्टी नहीं रहती, बल्कि 
कुछ न बुद्ध ग्रपना जौहर दिसाती ही रहती है--यदा करा उसकी स्फूर्ति होती 
रद्दती है। बात यद्द है कि जरतुशत के मनावलंबी भी पूरे फर्मझाडी दो गए थे और 
उनऊा ध्यान भी स्थभावत' कमेझांड दी पर अ्रधिकर रहता था। पलता जो कुछ 
चिंतन क्या जाता था वह उन्हीं कर्मकांडों के श्रतिपाइन के लिये द्वोता था श्रौर 
इसीसे उपनिपदों की मांति 'गाया! में अ्रष्यात्म विद्या का रदृप्य नहीं सुला । फिर मौ 
देखने से पता चलता है कि ईरान में भी पूछ तपी, त्यागी और उदात्तो पुरुष थे 
दी। उनसा भाव गणशय छिरा अकार चलता रद्दा इसका दें टीसूटीफ पता नहीं । 
परंतु इतना दम जानते एँ कि उनमें उन्हीं बातों की श्रधानता थी जो आगे चलकर 
सूफ़ियों में प्रकट हुई । दक्कीक ने जो सुरति, स॒रा, सगीत और रूरतुश्त का 
शुणगान रिया बह अति प्राचीन सस्कार का नवीन उद्घार भर था जो इसलाम 
के बाहरो दबाव के कारण छिद्ध देखकर कहीं से फूट निझला था। इरान की सूफी 
कविता में इस प्रकार के उद्भारों की कमी नहीं है। न जाने कितने कवियों ने ज़रतुश्त 
या स्मरण किया श्रौर म्गों को सुरीदी की । “पीरेमुग्रा' तो कवियों का प्रतीक ही 
हो गया दे । कहने का तात्पर्य यह कि जरतुश्त के ' प्रचा; और इसलाम के अवर्त्त 
ने सब उछ किया पर पारस को मर्गों से भुक्त नहीं क्रिया । फारसो साहित्य फे मय 
दी गुद बने रहे । निदार्न मानना पढ़ता है कि इसलाग के पहले भी ईरान की 
कोई न कोई काव्य परम्परा अवश्य थी जिसका नाश अछाह के कश्रपदों 
ने कर दिया ॥ 





(१) दो ट्रेहर भाव दो सगी, ४० ११४॥ 
(२) ९ ल्टिरेरी दिस्टरा जाव पिया, प्रथम भाग छू० ४५९ | 
डपृ 


पदर ससप्युफ भ्यवा सूफीमत 


इसलाम के प्रचार के पदले ईरान में गशील भनूझौरवाँ का राज्य था। उसके 
शासन में कवियों पर किसी प्रकरर का शासन ने था । उरी उदारता की प्रशासा सुस- 
* लिमभी यूत करते हैं। उसके युग में ईरान मे समी कलाों में पूरा योग दिया और 
उनकी उच्तति की, तो केपल कविता में ही वद पीछे क्‍यों रह गया १ इसझा भी तो 
गुष्ठ उत्तर होगा चाहिए ? उसझे थहुत पदने इस पराधीन देश ने काव्यन्छला का 
प्रदर्शन नहीं दिया तो नहीं सह्दी, किन्तु उसके वश में तो उस्ते पूरी खतंत्रता मिली 
थी ? शभी उत्पान शो आउुल थे २ फिर जिचारी कविता ही क्‍यों ग्रलग रही १ 
तात्पर्य यद्द कि ईरान की उस समय की प्रचलित भाषा में झिसी न ढिसी ढंग की 
कविता 'अ्वश्य द्वोती थी जीर अधिकतर उसमें प्रेम और मदिश के गीत भी रहते 
ही थे। श्सलाम के भ्रवरोध के क्ारय उनका प्रयाह बदला और उनका स्थान 
नयीन छंदों को मिला ॥ 'मसऊदी पा फहना है. कवि ईरानी अपने मत को इप्राहीम 
का मत अथरा जरतुश्त पो इधाहोम कटने लग गए थे ॥ जब जरतुश्त की यह 
दशा थी तब पुराने 'गुझरा' के नाम किसकी जुबान पर वैसे रह सकते थे १ भ्रासमानी 
किताव के बदों को इंसानी किताब से काम दी क्‍या था जो चार शोर छिसी के दवाथ 
आते १ किसी ने द्वाय भी तो पसारा द्वोता १ उलटे हुआ तो यद् दि सारी ईरानी 
रचना हूँढ छूंढकर जला दी गई और “इरागी! वा व्यवदर भी 'भप्रपराध समता 
गया । ईरान ही नहीं, अन्यत्न भी सुसलमानों ने प्राय यद्दी किया । 





(१) स्टडीज़ इत प शियट परश्चियन द्विल्टदी, ० २३ 

(२) राजनीति के विचार से पर-माषरा के विप्य में “खलीपा मामून”! वा कहना 
यदद था कि यदि विभित जावि के किसी काव ने भपनी देशमाषा दो अपने विचारों का 
साधन बनाया और उसक्ने द्वारा उनको प्रजा में फैला दिये तो राजा का राज बरना 
कठिन हो जायगा । इसलिये प्रजा की भाषा का विनारा होना सवादिए । मदद के 
विचार से खलौका उमर का निश्चय था कि किरान! के भ्रविरि्त किसी आया की 
आवश्यकता नहीं ; कारथ कि यदि उसमें सत्य ऐ तो वह कुरान में दे दी श्र यदि 
जोर कु दै को उसके दोने की आवरथकता नई । इक उसे प्रानी में डाल दो अपवा 


साहित्य १९३ 


सुप्तलमानों के उपद्व से तंग आकर जौ पारसी भारत मैं आए उनके लिए 
अपने प्राण दी भारी से ; उन पर अन्य पुल्छों का बोक फहोँ तक लादा जा 
सकता था £ फिर भी उन्होंने उन प्रंपों दी रचा कौ जो फर्मर्डड के विधायक थे ॥ 
उनमें कविता की म्लक कहों तक अपना राज्य दिखाती है इसका कुछ पता दीनशाद 
ईरानी की 'सखुनवपन दौरान पह लवी' फ्री भूमिका से चल जाता दे, और उपसे यह गी 
अकठ द्वो जाता दँ कि किस प्रकार ईरान छी वांयी का प्ररणों के द्वारा सर्वनाश हुआ। 
हो, तो हमाण कहना दे कि “प्रजम? में इसलाम के पहले भी कविता होती थी । 
उसके न मिलने का प्रधान कारण इसलाम की संझीणेता दै। मुसलमानों ने एक 
« श्रोर जब पुस्तकी को जला दिया और दूसरो ओर जब इंसान फो करान के भीतर पेर 
दिया तथ फिर कविता के लिये मुक्त क्षेत्र कहाँ रद्या ? अरबी छुरान की भाषा थी । 
इसलास की वी पाक जबान थी। उठी कुरान, इृदौस, सुशा श्रादि का चयन 
हो रद्दा था । अतः पहलवी को छोड़ कर अरबी कौ पैरवी" करना ही सजहूव की 
पुसार थी। ईरानी भी अरबी में दो लिखे, यही विधान था। एक बढ़र अरबी 
खलीफा को तो यहाँ तक आइचर्य दे कि ईरानी इतने वर्षो तक राज्य करते रहे 
पर सन्दे कमी भ्ररवों की आवश्यकता न पढ़ी, किंतु शी मात्र के शासन में अ्ररवों 
को उनकी सद्यायता श्रनिवाय हो गई | कात यह है कि ईरान को समय के साथ 
चलसे की टेव है । उसमें तिवके की ऐंठ नहीं बेदस की पृत्ति है। इसीसे ऋुऋकर 
उसने इसलाम फो अपनी मुद्ठी में कर लिया । जब तक विवश था, अरबी का 
भक्त बना रहा, पर अवसर पाते ही सचेत हुआ भर ईरानी का पल्ला पकड़ 
'फ़िरदौसी' जैसे प्रीद राष्ट्र कवि को जन्‍म दिया, जिसे अरबी शब्द तक से चिद थी 
श्रीर'जो भ्ररवी सी श्वद्वेलना करते हुए भी शाइनामा सा विश्व दिख्यात प्रश्न रज 
सका । कह्य जाता है कि शाहनामा को श्रस्तुत करने में फ़िरदौसी को उनपततों से 
झाग में जछा दो । ' फ्लत, मुसलमानों ने उस समय किया भो यददो। इसके लिए 
देखिए 'सखुनवरान दौराने पहलदी, एुष्छ ६७, ५८॥ 
(१) उमर ख़ब्माम एड दिन एज, भूमिका घू० श८ । 


(२) परार्शियन लिखेज़र,, दूब २७ २५ 





१६४ घसब्दुफ अथधा सूफीमत 


पूरी मदद मिली जो जनता में गीति के हूप में प्रचलित थे। जान पढ़ता है हि 
पहूलवी भाषा में इस प्रकार की कविता या चीरयायाओ छा पूरा प्रचार था। 
झुसलमानों की ऋूरता अथवा भरें के अ्रक्रोप के कारण द्वी उसमा लोप हुआ 
अन्यया उसके दो चार शेर तो अवश्य हाय लग जाने । और लगे भी तो दें ? परन्तु 
उन्हें देखता कौन है ? आत दैदराबाद के उदारौ शासन में देश मापाओं के लिये जो 
दो रहा है उसे कौन नहीं जानता ? तो बह समय तो कुछ और भी निराला था । 
ऊपर जो दुछ कहा गया है उससे स्पष्ट है कि अजम! में मी कविता का उदय 
बिलकुल कुदरती” तौर पर हुआ था, 'हछसाबी दौर' पर नहीं। प्र्थात, ईरान 
में भी कविता ईरानी कंठ से अपने आप दी फूट पढ़ी यो दुछ अरब के द्वारा फोड़ी 








(१) ध्यान देने की वाद है कि शम्पुल उद्मा झलद्दाज औ सुशामद अब्दुल गनी 
साहब ने इस प्रश्न पर दिशे३ ध्यान दिया दे भौर भरसक इस सत्य को फू से वका 
देने का प्रयक्त किया है । माना कि ईरानी अ्थों का नाश 'और और पायियाँ के शासन 
में इा परन्तु सासानी! शासन में जो कुछ बना वद कित्त “वीक! के हाय कहाँ गया ? 
नहीं, ऐसा शो नहीं सकता । आाजकल के हिन्दी मुसलमान झरबन्युणयान में चादे भो 
कुछ कहें पर यद्द शुद्र सत्य ई कि अरबों ने अपनी प्रभुता के मद में ईरानी बाह्य 
का विनाश किया । साहझ्दी के रूप में भब्दुट रहमान शब्न खलदू? से विचारक, 
अवूरेइों अलू बेसनी/ से पडित और 'दौलदशाइ सतमरकस्दी छे साहित्यशास्रा का उस्लस 
भर पय्याप्त होगा । इन सभी उद्धठ विद्वानों ने एक स्वर से मानी तथा बताया हे कि ३ 
इदानी वाहुय का विनारा भरबो शामन में क्रिस प्रकार हुआ / भाष इसे चादे श्सलाम 
का प्रवाप समझे चादे मरव-शासन की नीठि, पर हुआ यही। ओ धनी? सा'इब के 
विचार के लिये देखिए उनको पुस्तक 'औमुगल परिवन, इस दिंदुलान” घू० ६३ ६७॥ 

>) थी 'गनी? महोदय को झटे दिल से विचार करना चाहिए अर देखता यह 
चाहिए कि 'खलोका मामून? के शासन में ठीक उत्ती प्रकार अरदी भाषा और सादित्य 
को घूद्धि हुई जिस प्रकार आज नब्दाब उसमान अली? के शासन में उनकी माषा उदूँ ० 
की दो रदी है। 'मानून से मो 'ईरानी! को उछ्ी दृष्टि से देखा दिस दृष्टि से इब्रत 


रे ग 


ही साहित्य रु 


ह हद 


नहीं गई थो। जो दो, मानीमत के जो श्रवशि्टे मिले हैँ उनमें मादनमाव का 
विधान दै ही । मिदान हमको मानना पढ़ता द कि ईशान में कदि वरातर पैदा होते 
रहे परन फारसी में कविता करने को परिपाटी तव चली जब ईरान इसलाम का 
उपासक हो गया और अरबी में काफी साद्दित्य पैदा कर चुका । अत उस समय 
उसक लिये यद्द उपयोगी न था कि इसलाम और अरबी की सबंथा उपेक्षा कर 
किसी नवीन पद्धति पर चलता । निदान जय ईरानी इसलाम में अपनी अलग जगह 
बना राक और इसलाम या शासन भी दौला पड़ गया तय फिर ने आअरघी को 
तिलाजलि द॑ फारसी में कविता करन लगे । ईरानियों फी इस मनोटेत्ति पर लोग 
दैरान होते हैं और धाश्षये क साथ कदते दें कि पुराने लोगों मे ईरानियों को सच्चा 
क्यों समझ लिया था, क्योंकि इसलाम में सारे उपद्र्वों के कारण झास्‍्तव में ईरानी 
दी तो थे ? बात यह है कि ईरान को अपनी सत्कृति और सम्यता का गर्व है। 
इसलाम फी श्री में उसका पतन तो द्वो गया, पर उसे अपना स्वरुप न भूला 
और यद्व समथ पाते ही जहाँ तदाँ फूट निकला । तसब्युफ और फारसी साहित्य 
उसी का परिणाम है । शीआ मत तो आज भो ईरान का राजमत द। सारांश 
सह कि इसलाम के प्रचार के पहले और याद में भी ईरान में सन्नो कविता का सर्वथा 
अभाव न था । सच तो यद्द है क्रि जो बीज बहुत दिना'से ईरान वी जनता सें 
दबा पड़ा था वही अब्बासियों के पतन से लहलद्ा कर फूट निकला और 
*स्ामानी? शासन में अपने आमोद से इसलाम को मुर॒भित भी कर दिया। 





“उसमान! 'द्विदी? को भाज देख रदे दे । रद्दी उदार! अद्वर की वात ! सो दुनिया 
जानतो दे कि उसोझ्े उद्गार शामन में दिंदी शामन! (फरमान) से इटी और सिक्कों? से 
मी दूर हुई । सच तो यद्द दै कि जिवे प्रोपेसर “गनी/ साइब प्रमाण सममते ई वह्दे उनके 
मतिजूल गवादी देता है और यह प्रवद दिखा देता दे कि किस प्रकार कुशात और कूदत 
शासक प्रा वी भाषा का संदार करते दै और शासित को झपनी बोली बोलने को विवश 


कर देते दे । था “गनी! के तके के लिये टेखिए श्री मुगल पराशियन! का बद्दौ अर । 
(१) मुमलिंस रिन्यू , १६२७ औ० भाग २, एू० १० । 
(२) डावटर मोदी मेमोरियल वाल्यूम, छ० ४१ डड | 


4६६ चप्तष्युफ अयवा सूफ्रीमत 


पु + 


अस्त, सूफी-साद्दित्य के वास्तव में तीन अम हैं॥ यथ्परि सूफियों की प्रतिश 
उनके मुख्य अंग काव्य पर दो अवलंबित है तथापि उसके अन्य अंगों का भी, 
सूफी-साद्ित्य की समीचण में, पूरा पूरा विचार दोना चाहिए । तम्रव्युफ से विवेचन 
में सूफियों के उन निब॑धों तथा अंयों का प्रमुख स्थान है जिनमें उनके आया 
ने तसव्युक् पर विचार और स्वमत का अतिपादन किया है । सूफ़ीमद के परिपाक 
में प्रसंगवश जहाँ तहाँ उन श्राचारयों का उल्लेख किया गया दे । यहाँ इतना और 
स्पष्ट कद देना है कि इस प्रकार के अंयों में मी स्वतंत्र चिंतन और आत्म जिशासा 
की अपेक्षा उन घातों से बचने पर ही अधिक ध्यान दिया गया है जिवके कारण 
उनका मत इसलाम के श्रतिदल़ समम्ता जाता था और लोग उन्हें जिंदीक सममते * 
थे | सूफियों ने अपने विचारों की जो कुरान या इसलाम से संगति बैठाने को चैष्टा 
की उन्हीं का व्यवस्थित रूप इन निव॑धों वा अ्रंयों मैं प्रायः पात्रा जाता है। इस* 
लाम के उत्यान से मुसलिम समाज में जो नाना प्रएन उठे थे उनके समाधान का 
अयक्ष बहुतों ने किया । मशहवी विचार होने के कारण उनकी मजदयी जवान में 
लिखना उचित सममा गया । यही कारण है कि सूफियों के इस कोटि के विवेचना- 
त्मक अंथ अधिकतर ध्रवी में दी हैं 


सूफीमत की प्रातेष्टा अथवा तस्व्युफ की संस्थापना के लिए लिखे वो बहुत से 
अय गए, दिंतु स्याति इुछ ही को मिली । सूफ़ीमत के संस्थापर्को में गज्जाली को 
सुख्य कहना चादिए। उसडी “इदयायठलूसुददीन! मे सचसुच तसब्युफ को जीवन- 
दान दिया ॥ उसके अनंतर एक मी विचारशौल मुसलमान ऐसा न हुआ जिस पर 
तस्ब्चुफ का कुछ *प्रमाव न पड़ा हो | श्रीमैकडानल्ड का तो यहाँ तक कइना दे कि 
सभी विचारशील झुसलमान सूफी हैं | यह बात दूसरी दे कि बहुत से ड्स बात की 
नहीं जानते कि वे वास्तव में सूफी हैं, जो हो, मज्जाली का यह अयक्न प्रशंचनीय द्दै। 
उसके पहले भो अनेक सूफ़ियों ने तसब्युफ पर कुछ न इुठे लिखाथा। यजीद, 





(१) दी हिस्टरो आव स्लिसको इन इसलाम, ४० रेश्श व 
(२) ऐस्लेक्ट्ूस भाव शसलाम, छु० ११५॥ पि 


साहिष्व १६७ 


जुनैद शआदि झानियों के निबंधों का तो उसने अध्ययन द्वी फ्िया था। हहाज की 
प्रसिद्ध पुस्तक 'वित्ताइलतवासीन? में भी तसब्चुफ का विशद वर्णन दै। पर तसस्‍्युफ 
का तारिवक विवैचन जितनी गंभीरता के साथ 'अरबी ने किया चैसा कमी इसलाम में 
न हुआ । उसने 'फ़दृद्ात मदिय/ और 'फुपूसलूदिकम! में जित तथ्य का निरूपण 
एवं सत्य का उद्धाटन किया उद आज भी इसलाम में अपना सानी नहीं रखता । 
यहद्द तकेवितक से चहुत कुछ निर्भ॑य भौर सुरद्चित दै। भरवो की दाशनिक दृष्टि 
यहुत कुछ चेदातियों से मिलतो है और वह अद्वैतबांदी श्रतीत दोता है। अरयी के 
अनंतर जिली ने 'इंसाजुलकामिल” नामक निवंध में बहुत कुछ इगाम गज्जाली का पच्च 
» लिया और मुदम्गद साहब को इइबर तक सिद्ध कर दिया। यदोँ ईश्वर से ताले 
चैदातियों के उपाधिषारी ब्रह्म से है, भक्तों के मगवान्‌ से नहीं « उक्त ग्रंथों के 
अतिरिक्त कुशेरी का 'रिसाला' श्र सुदरावदों छा “ग्रवारिफुलम्वारिफ' नामक 
निवघ सूफियों के प्रसिद्ध पयप्रदर्शक प्रंय हैं। उनसे सूफियों की घमेक बातों फा 
पता चलता हैं। महम॒द शबिस्तरी की पुस्तक “गुद्याने राजू! फारसी की एक प्रसिद्ध 
पुस्तक है जिसे गुह्य विद्या के प्रेमी खूब पढते हैं। प्रश्नौततर के रूप में उसमें 
तसब्युफ़ का 'राज़' (मेद) खोला गया है। 'इरावी” की पुस्तक 'लमात” चंपू है। 
उसमें गय्य और पद्य दोनों के द्वारा प्रेम-पय का अच्छा निदर्शन किया गया है। 
इनके अ्रतिरिक्त और बहुत से निवंध तततव्युफ पर लिखे गए परंतु उनको सूपी- 
| सहित्य में उछ विशेष सदस्य नहीं मिला। उनके विषय सें चुद कहने की 
आवश्यकता नहीं । 
सुफी-साहित्य के द्वितीय अंग से दगारा तात्पर्य उन निबंधों तथा अ॑थ्थों से है 
जिनमें सूफियों का जीवन दत्त या परिचय दिया गया है । अरबी तथा फारसी दोनो 
ही भाषाओं में इस विषय की बहुत सी पुखकें हैं. जिनमें सूफियों का विवरण एवं 
उनकी करामत का प्रदर्शन किया गया है । देखने से पता चलता है कि सूफी साहित्य 
का यद्द अंग भी पुष्ट है; हमारे यहाँ की त्तरह उपेक्षित नहीं । “अचार? की पुखक 
“तज्ञकिएतुल ऋलिया” को कौन नहीं जानता * उसमें आरंभ के सूफियों का तो 
विवरण दे ही, उससे सूफीमत के इतिद्वास पर भी पूरा प्रकाश पड़ता दै। दौलत 
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शाह ने कवियों का जो परिचय दिया है उसमें भी अनेक सूफ्यों छा हाल है। 
उप्र तलकिरातुल शुअदाय' नामक पुम्तकऋ से सुक्रियों के विषय में बहुत कुछ जाना 
जाता है । 'जामी! इस क्षेत्र में किसी से पीछे नहीं रहा | उसकी किताब “नफ़द्वातुल 
उंस! में सूफी संतों के जीवनद्त्तों छा अच्छा संसलन है । इनके अति'रक्त मा बहुत 
से छोटे मोटे ग्रथ हें । सूफियों के सबध में ता पिछले लोग नित्य ही कुछ कहते 
रद्दते थे । उनके लेखों का विवरण फ्हों तक दिया जा सकता है। प्रस्तुत प्रसंग के 
लिए इतना ही पर्याप्त दै।._* 

सूफी साहित्य का तृतीय अग काव्य हैं। काब्यानद दी तसब्युफका प्र्ण है। 
आज हम जो सूफियों का नाम लेते हैं, उसका सर्वप्रधान कारण यह्द है कि हमें, 
उनके काव्य का बुछ रस प्रिल गया दै । यदि विचारपूर्वकक देखा जाय तो सूफी- 
साहित्य के अन्य अंग इसी पर अवलवबित दें और इसी की पूर्ति के लिये रचे गए 
हैं । सूफियों ने काव्य के भीतर चिंस सय का आभास दिया तथा कांदता में मिस 
तथ्य का निर्देशन किया वद इसलामी स हित्य में अन्यत्र दुर्लभ दे। सूफियों की 
जो कुछ श्रतिष्टा या ख्याति दे वह उनके काव्य और श्रेम प्रर ही निर्भर है। उनके 
ताच्विक विवेचन झो कितने लोग जानते हैं ? उनके दर्शन को क्तिन लोग समंथ्या 
पासड नहीं सममते ? उनका कितने लोग विंदीक नहीं मामते ? परद्ष फिर 
भी लोग सूकियों का सत्कार क्यों करत है ? उनरी प्रशसा मे क्यां लगत हूँ ? 
यही न कि इनके काव्य अथवा प्रम-प्रलाप में जो आर्नद आता दे बढ़ 'मन्यत नहीं 
मिलता और द्वोता भी दे अनिर्वचनीय अयय्रा अद्यानद सदोदर ही ? सचमुच सूफियों 
के प्रेम भ्दाद मैं वद शक्ति है जो उनके छाव्य को अछत बना देता है ओर लोग 
उसके ध्रास्वादन में अपने छो भूच जात हैं । के 

सूफी काव्य वे परिशीलन से पता चलता है कि सच्चे सूफियों का ध्येय काब्य 
करना न था | काव्य के आवरण में उन्हे तिस सत्य का प्रश्यशन करना था हथया 
जिस तथ्य का निरूपण एवं मिस धरम छा प्रदर्शन धरसा था उसझा आम'म दें 
उनके अध्यात्म के प्रकरण म मिल सुझा है; और इमने यद भी देश।लया दे हि 
भतीकों के भाषार पर डिस ब्रक्मर लौकिक के रूप में अलोकक का बोध काया 
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गया है। यहों केबल इतना रपट कर देना दे कि सूफिया ने किस पद्धति छा 
अनुसरण ऋर काव्य-प्रवाह को हृदयग्राही और रोचक यना दिया । लोग उनकी 
चार्तों को क्यों ध्यान से सुनने लगे और 'गैरइसलामी' होने पर भा उसकी प्रशसा 
करते रहे । 
सूफी दृदय के पक्के पावद द ते हैं । प्रेम के सामने 'मजइच' से उनका कुछ 
मतलब नहीं होता । ईएक से द्वी उनका नाता रहता है। भाय के व्यापार में ये मग्त 
रहते हैं। वादवियाद या तर्स-दितक की खत्पट में नहीं पढ़ते । यद्दी कारण है कि 
मौलाना रूमी तथा अत्तार जैसे सनीपी सूपियों ने भ्पमे मत के प्रतिपादन के लिये 
उस धश्शाली का अनुपरण क्या जो मनोरम और रोचक थी झोर जिसक रोम रोम 
से हृदय बोल रद्दा था। मौलाना रूमी की मसनवी के विषयम कुछ कद्दन वी जरूरत 
नहीं । उसमें युरान था सार और तसब्युक का सतत है। मौलाना जब मझि मे 
आते थे और खमे की चारों ओर चक्र कादन लगते ये तब उनके दृदय से काव्य 
घारा फूट पड़ती यी और लोग उसे टॉऊ लिया करते थे। श्रन्याक्ति दा रूपक क सद्दारे 
कापितया प्रचौन कथाआ के आधार पर भौलाना रूम ये चिस रद्स्य का उद्धाटन 
क्या बद शआज भी तसब्युफ में पूरा पूरा प्रातष्टित है । इसलास भ जो मर्यादा वृरान 
की है पसब्चुफ में वह्दी प्रतिष्ठा मौलाना रूम की मसनवी की है। सूफो उसी क 
द्वारा प्रेम पीर को जगाते और उसीक पारायण स॑ पथश्रए हातरे से बच जात हें । 
अत्तार ने भी उक्त मौलाना का श्रउमरण किया है। उसकी मसनवी 'मातकुत्तैर' 
में पत्तियों की वाती है । जीव ससार के रूपरम में स्सि प्रसार छषिपटा है. भोग 
विलास में लीन है, और पद्लुरु के श्रादेश अथवा अन्तरात्मा की पुकार से वि्चालत 
दो किस प्रश्मर प्रिययम की ओर उन्मुस हो चल पद्ता है, पर बीच दी में लोभ 
विशेष क कारण फस जाता है और फिर उचित आदश था अपने लक्ष्य में लीन हो 
अपन को सय सममकता एवं परमात्मा और जीवात्मा का एक्रोकरण कर अपनी 
वास्तविक रुत्ता का परिचय श्राप्त कर लेता है यही तो अत्तार को मसनवी वा 
अमा है ? इसीछो तो बह इस प्रसार दिखाना चाइता है ? सनई ने कुछ पहले 
लिस तथ्य का सकेत किया था उसीको विनित कर रूमी और अत्तार ने तसज्वफ का 
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इतना मूर्ते बना दिया कि अंधे मी टटोल कर उसे समम्त सझुते हैं और सत्य के अकाग 
में अपनी अन्तरात्मा को देख सकते हैं अयदा परम प्रियतम का साक्षात्कार 
कर सकते है । 
कयानकों के आधार पर मसनगियों में जो वात कही जाती है वद सीधे दिल 
में बैठ जाती है और जनता सुनती मी उसे बढ़े चाव से है । पर गजल में" यद्ट बात 
नहीं होती । उसमें तो सरस छोरटों से ही काम लिया जाता है, और प्रेमी तड़प तड़प 
कर रह जाता हैं । फिर भी फारिज ने श्स क्षेत्र में वद्ी द्िया जो उक्त कवियों ने 
मसनवियों में किया था । प्रसिद्ध दै कि फ़ारिज भी जय हाल की दशा से सचेत 
द्ोता तभी अपने मा्वों को व्यक्त करता था । फारिज के पद्यों में उसके मात्र स्पष्ट 
मलकते हैं और उसमे तसब्युफ पूर्णत श्रच्ट हो जाता है। डिंवु मावनाओ्रों की 
ज्यजना मात्र से फारिज को सतोष नहीं होता । वह तो अपने भत के प्तिपादन में 
निमस्न दो जाता दै। उम्रदी सवनाथों में कहीं कद्दी जो अलौकिक कलझ दिसाई 
पदती है उनीढ्षे श्रकाश मे' हम उसके परम प्रियतम का साचात्कार कर पाते हैं 
अरबी में वहीं एक फवि है जो फारसी के प्रसिद्ध और प्रतिश्ित कवियों से ठकर ले 
सकता है। फिर मी फारिय स्या अरब है। उसमें वद् रोचऋता, वद कोमलता, 
बह प्रसन्नता नहीं जो दवाफिज हे प्धों में कूट कूट कर मरी है । 
सचमुच 'दाश्जि! में छाव्य-कला को पराझाष्टा है। रूमी कवि से कही अधिक 
आचार्य दें, किंत॒ द्वाफिज में आचार्यत्द & नाम तक मी नदीं है। दृफित्र फाएस 
के सच्चे कवि हैं । देरान उन्हीं की वन्‍्यी से बोलता दे। तिसातुलग्रेव” या परोच 
की वायीः ये कदे मी जाते हैं। हाफिज के पर्दों में जो प्रसाद है; जो रस दे,जो सराई 
है, वह अन्यत्र कद्दों? इतना अवश्य दै कि द्वाफिंड ने अलौडिक रो लौकिक $ शव 
रण में इस टग से रपेट कर रख दिया है छि उसझे लौकिक से अलोकक सममः 
लेगा अन्यंत कठिन दो जाता है। दुछ लोग तो उनकी मु्त लौर मुरा को और 
कुछ मानते दी नहीं । 
फ्रारसी के इन चार प्रसेद् कवियों के श्रष्पदन के उपरांत किमी अन्य केयर क 
अध्ययन कौ आवश्यकता नहीं रद जाती । खपूरों फारसी साहित्य में पिरदोसी! दी 
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एक ऐसा कवि है जो घपने क्षेत्र में ग्रद्वितोग और सारे मुसलिम साहित्य में निराला 
दै । उसमें तसब्युफ का नाम नहीं। शेष तीन कवियों में रूमी और द्वाफिज पफ्के 
सूफी हैं। हाफिज में फारस की प्राचीन सस्कृति का प्रेम भरा है और चे ढांगी सूफियों 
को कोसते भी एूब दें । सादी में यय्यपि तम्तब्युफ की मात्रा कम नहीं दे तयावि 
उनका घ्यान सदाचार पर ही अयिक टिका है। फिरदौसी और किप्ती 'ग्रश तक 
सादी को छोड़ कर फारसी के शोष जितने अच्छे कवि हुए दे सभी सूफी हैं 'भौर 
प्रेम-पीर का प्रचार करते दें । 
सूफी कवियों के प्रसग में उमर खय्याम को छोड़ जाना शायद 'प्राजकल अप 
राध दो सममा जायगा । फारसी साद्दित्य में तो खब्णम गणित और ज्योतिष दे 
लिये ही प्रप्तिद था, सूफी कविता के लिये इतना कदापि नहीं । परतु उसकी रवच्छ- 
दता पश्चिम को इतनी प्रिय लगी कि उसके सामने फारसी के सारे कवि फीके पढ़ 
गए आज रुसी और ट्वाफित को लोग भूल से गए, पर खप्याम वी सज घज 
सबेन जारी है भ्री सैथिमीररण गृप्त जैसा वैष्णव कबि उसके अनुवाद में लीन एैँ 
आए उसके पयासुदाद फो सुरा के साथ शान से प्रशशित कराता है ९ मतत्तण यद 
है छि खय्याम की कविता समय के अनुकूल है । उसके प्रशप्र्कों को इस वात की 
चिंता नहीं कि उसकी ख्वाइयों में ऊुछ किसी अन्य का भी योग है अथवा नहीं। 
सईद और खरयाम इस ढंग के व्यक्ति हैं जो परपरा का आदर नहीं करते और जो 
रस्मपर॒स्ती से चिहते तथा राबया स्वच्छद रहते हैं । खब्याम के विषय में तो बहुतों 
की धारणा है कि वह सुरति और स॒रा का सनमुच भक्त था ओर किसी व्यक्त 
'साकी' से ही अपना बुखड़ा रोता था और “गगूर को बेटी? में ही उसे सब्र कुछ 
दिखाई देता था । बुछ भी हो, ख्याम आनद के लिये कविता करता था और मौज 
में आकर द्वी शेख, मुल्ला और काजी की लूब खबर स्ेता था। उसका उदय भी 
फारसी के आदि काल में हुआ था जो सुल्लाओं के अक्तोप का काठ था। 
उमर खब्याम से आते आते द्वाफित तक सूफ़ी काव्य इतना व्यापक और पूर्ण 

ड्ो गया कि उप्तके किसी भी अग की पूति की आवश्यकता न रद्द गई । हाफिज के 
अनतर जितने कदि हुए हैं समी सच्चे सूफ़ी नहीं हें, किंतु कविता सबकी सूफी रय 
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में इूवी हुई है। उनके मायों, विचारों और पतौढ़ों में छुछ मवीनता नहीं दिखाई 
पड़ती । जान पढ़ता है कि उाको फह्दी हुई बातों के कहने में दी रस मिलता है। 
फारसी में करिता करे और सुरति तथा सुरा का शुयगान ने करे यह असमव है। 
अजुरुति के कारण सूफी कवियों में भी कृत्रिमता आने लगी और काव्य घारा का 
सहज भ्रवाद रुक सा यया । उसड़ी स्वच्छता जाती रही + उसमें बनावट की घू श्राने 
लगी । द्वाफिज के याद जामी द्वी सफल कवि निसला | उसकी प्रतिमा बहुमुझी थी। 
उसमें किरदीसी, सादी, रूमी और हाफिज भ्रादि रामी के कुछ न पुछ गण मौजूद थे । 
उसऊी मसनग्री, 'युसूक़ व जुनेखा का फारसी साहित्य में बराबर सत्कार होता रहा है। 
उसकी अन्य रयगएँ भी फम नहीं हैं। उनसे तथायुफ के अ्रध्यया में मदद मिलती है । 
भारत में जा सूफी काब्य घारा उमदी उससे सरंध म स्वसेश्न रुप से विचार 
करन का सफप है। अत यहों केयल इतना दी कद्द देना पर्याप है. कि भारत से 
भी अमीर खुसरो सा फारसी का प्रसिद्ध सूफ़ी कवि हुआ जिसकी कविता फी घाक 
हैान में भी तम गई और न जाने कितने ईरानी उसक शिष्य दो गए। और सुगल 
शाहान में तो मारत पारसी कवियों का भ्रद्टा दी हो गया ! आच भी फारसी कवियों 
थी सुधि दिलाने के लिये बहाँ तहाँ ट्विन्दी कवि फारसी म॑ रचना कर रहे हैं। और 
स्व० डाक्टर सर गुहम्मद 'इक्बाल” तो उसीऊ हो कर मरे हैं। उनमा लेसा कीए 
से १ इन सूफी कविया में कतिपय ऐसे भी हुए जिद्धाने श्रय विषयों पर भा रचना 
कौ । पर सुफीमत के प्रसग में इन पर विचार फरने वी आवश्यश्ता नहीं । 
अस्तु यहां हमको अब यह देख लेना चादिए कि सूपी काव्य की प्रगति किस 
और अधिक रद्दी शोर विश्व साहि-य में उसका क्या मदद है । सो इतना ती पत्र दी 
है कि सूफी साहित्य का चेन अत्यत ही सकुचित है। सूफी कवियों ने नैते शपय सी ले 
ली है कि सुरति और सुरा से थ॑ स्वप्न में भी एक पय मी आये न बट्गे और यदि 
कभी अवसर भी मिला तो बस चमन से क्र तक दौढ़ लगा लेंगे। पर इससे आगे 
और कुछ भी न करेंगे । सूफी झाइरी म॑ स यदि साकी और घुलउुल को निकाल 
दिया चाय, इश्क और शराब का नाम लेना वाद कर दिया जाय, चमन और कब्र 
से परइत किया जाय तो सूफ़ी-कव्य का उसी चण अत द्वो जाय। संसार में रहते 
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हुए मनुध्य के जो नाना ब्यापार होते हैं, प्राणियों में परस्पर जो नाना संयध स्थापित 
है| जाते हैं, हृदय में जो नाना प्रकार के माव उठ्ते हैं, मनोरागों के जो भाँति मोति 
के कल्लोल द्वोते हैं, उनके विषय में सूफ़ी कवि सर्वदा मौन ही रहे हैं । उनके यहाँ 
ते बस केवल प्रेम का भंग छिद्ा है, राकी छी पुकार मची है, शराय का प्याला 
टला है। श्रौर यदि कभी इससे फुरसत भी मिलती है तो यदी चमन का रोना है, 
कही मानव-जौवन का देखना नहीं । जिन्होंने देखा भी है भरपूर नहीं ; हधर उधर 
से कोई कोना मोक भर लिया है। हों, हिन्दी भाषा के थवियों ने कुछ और श्रवश्य 
किया है। मलिक सुदम्मद जायसी वी 'पदमावत' में क्या नहीं है २ 
प्रैम के प्रसंग में भी यह स्मरण रफना चादिए कि इन सूफियों के सामने बेवलः 
मादन भाव रहा है। एक रति के आधार पर भारतीय मऊ न जाने कितने भावों 
की भक्ति परते हैं, किंतु को दे के घूफी यहीं रद जाते हैं। मादनभाव से रत्ती मर भी 
नहीं डिगते । यस्त, सुसलिम दाश्यभाव फा द्वामी और सूफ़ी मादनभाव का भूखा है। 
? माधु्ये भाव पर भी यद विशेष ध्यान नहीं देता । मादनमाव में भी केवल पूर्व राग 
का यणन खुल कर करता दै। पूर्वराग में ही वियोग इतना प्रगत्भ हो उठता है कि 
प्रेम की सारी अवस्थाएँ उसपर वहीं उतर आती हूँ और उसझा निधन तक हो जाता 
है। सूुफो इसीओ प्रयय सममते दें । सारांश यद कि सूफी काव्य में विश्नलभ ही 
अधान है और सर्वन उसी फा राज्य है। पिश्वसादित्य के इस क्षेत्र में सूकियों की 
ओड़ नहीं । वसुधा झा प्रेम साहित्य आज सूफियों के प्रेम से प्रभावित है । सचमुच 
सूफी कविता ईरान के उल्नाप और पतन की मुद्दा है। उसके द्वारा हम उसके 
दृदय में पैठ सऊते हें; पुरुषार्थ में नहीं । इसके लिये हमें कहीं अन्यत्र णाना द्वोगा ) 
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सूफियों के व्यापक प्रभाव को देख कर यद्द जानने की इच्छा स्वत उत्पन्न 
दो जाती है कि उनकी आधुनिक परिस्थिति कैंसी है और वे किस श्रवार अपने 
मत के अचार में लीन द भर इसलाम या झुसलिम शासकों की धारणा उनके 
भ्रति क्‍या है। सो गत प्रकरणों में हम पहले दी देख चुके दें कि सूफियों की 
दशा सदा बदलती रही दहै--कमी तो उनझ सद्धादों का पूर्णत आविमाव हुआ 
हो कमो फिर उाहीं भावों का सहसा तिगेमाव। बात यह दे कि जब कमी 
बाहरी बातों का शतक छा जाता है, लोग कर्मछाडों में आवश्यकता से अ्रधिक 
निरत हो जाते दें और किसी अतरात्मा की पुछार नहीं सुनी जाती, तव किसी न 
किसी महात्मा का ठदय अवश्य द्वोता है जो बाहरों क्रिया-कलापों से हटाकर हमें , 
अपने भीतर देखने की दृष्टि देता है भर “जाहिर” की अपेचा 'बातिन” को ही अधिक 
ठीक ठदराता है। उसके धअ्रयक प्रयत्न से बादरी बातों का मद्तत्व पट जाता है और 
लोग दवदय के मौनर झाँडने लगते हैं । यद् मोछिना भी जब रूढह़ दी जाता है. और 
लोग किसी लकीर के फिर फडौर वन जाते हैं तव किसी अन्य मद्ापुसप का आवि 
भाव द्वोता है जो जनता को किर से किसी प्रशस्त मार्ग पर चलाना चादता है। पद 
भी निन बातों पर जोर देता तथा जिन कार्यो को करता है उसकी भी एक प्रणाली 
सी निश्चित हो जाती है और उपसक उसी प्रणाली पर ऑोंख मूँदकर चलने लगते 
है । परियाम यद होता है कि उसका भी महत्त्व नष्ट हो जाता है जौर लोग उसवी 
बातों की भी परेड सी करते,रइते हैं । इस परेड में बाहरी एकता चाहे नितनी 
बनी रहे, पर इसमें वद्द स्वतन्न चिंतन नहीं रह जाता जिसके असाद से मनुष्य 
पआरशिमान की अपना रूप समझता और जीवमात्र की संधि लेता है। इस अकार 
कालातर में प्रकः प्रच्छत्ष वा अत्यच् परोच को दवा देता है और फिर रूडियों का 
राज्य स्थापित हो जाता है । मगोलों के आक्रमण के समय तसव्धुफ की भी ठीक 
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यही दशा थी। उसमें सदियों का प्रचार खूद हों गया था। सूफी प्रेम और शान 
यी चिंता छोड़ पद्धति विशप पर घदस करते और 'सयानपाहों! [में अपनी श्रलय 
अजग उफली यजाते थे । मानव हृदय से उनका नाता ट्ट सा गया था । 
मंगोलों ने बात की बात में इसलाम के दर्प को चूर कर उप्तके साम्राज्य वो 
िप्तमित्न कर दिया । इंरान जब स्वत हो गया तब उसे झरबी इसलाम की 
अपैचा अपनी अधिक चिंता हुई। ईरान तसब्युफ का स्रोत था। फारसी-साहित्य 
में सूफियों यी कविता द्वी नद्दा कुछ तत््वचिन्ता मी थी। यद्यपि ईरान फे अनेफ 
सूफ़ी बिद्ानों ने अरबी में! तसब्युफ पर अन्य रचे तथापि फारसी में ही 
शूफियों का छृदय खुला और उनके प्रेम प्रवाद ने फारसी ये द्वारा ही इसलाम 
को ध्ृृप्त किया । बात यद है कि ईरान ने ग्रपनी सत्ता अलग बनी रखने में कभी 
भूल न की । हसलाम के सपाटी शासन में भी इसने अपने सस्कार्रो को रक्ता तथा 
अध्यात्म के लिये एक भ्रोर अद्वैत को चुना तो दूसरी भ्रौर आस्था के लिये अली को 
अपना लिया । अली में विशेषता यद्द थी कि वे कवि, व्याख्याता, वीर और सुशौल 
भी थे। उनमे अरबों झी खड़ी उद्ण्डता न थी। उनका विवाह रसूल की लाइली 
लड़की बीबी 'कातिमा' से हुआ था और वे मुहम्मर साहब के चचेरे भाई भी थे । 
बह्दा तो यहाँ तक जाता दै कि सुदृम्मद साहब ने उन्हीं को 'झपना 'खलीफा' भी 
चुना थां, परतु जब वे रसूल के दफ्नाने की चिता मे सग्न थे तभी उमर ने पश्रवसर 
देखकर चालाक़ी से अबूयकर को खलीफ़ा बना दिया और अली का भधिक्रार छीन 
लिया | अली मे एक यात और भी थी | उनकी पुनबधू ईरानी राजदुद्गिता थी। 
उनके कशजों मे ईरानी रक्त था। कारण कुछ भी रद्या दो, यह स्पष्ट है कि ईरान 
ने ग्रली का दिल खोलकर स्वायत किया और सूफी भी पहले उन्हीं का लेकर प्रागे 
बढ़े । परन्तु, घौरे धोरे अली के वशर्जों फो इतना मह्व मिला कि दैरान सर्वेधा 
इमामपरस्त हो गया और ईरानी प्रेमी से भक्त बन गए। आलवन की परोच्षता 
जाती रही | रति के श्रालबन शरीरघारी साकार इमाम बने । उसकी दुरूहता और 


शुह्यता न रही | हृदय छो अत्यच हृदय मिला और वह उसकी आरायना मे 
सीन हुआ । 
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स्वतन ईरान ने अपने उत्कर्प के लिय शौयमत को भदण किया और उसी को 
अपना राजमत माना । जब तक ईराद अरबी या तुझे सेना से आ्मंत था तव तक 
बह रसूल का उपासऊ था पर उद्ोँ उसको स्वतयता मिला बढ इमामपरस्त हो गया। 
इमाम मैं रसूल का खा और ईरान का रक्त था। फिर वह उसके अराधना में क्‍यों 
नहीं लग जाता ? भार्यो की देव मावना शामियों से भिन्न थी। श्रार्य विस देवता की 
उपासना करते थे उत्तका साचाझऋार मी कर सरुते थे और उसे श्रमीश रूप भी द 
क्ेते थे झितु शामियों को घारणा इससे सवैया मिन्त थी। उदें जीतेजी 
देवता का दर्शन नहीं मिल सकता था यद्यपि वह था व्रारीरधारी एक परम 
देवता ही । शाथ्ाा सप्रदाय ने भी आगे चलकर गुप्त इमाम वी कल्पना वी । उसकी 
दृष्टि में इमाम मद्ददी जो शुप्त दो यए हैं फिर प्रक” होंगे और भक्तों की सुधि लेंगे । 
धीरे घीरे इस धारणा का प्रचार इसलाम में इतना द्वो गया कि सभी इमाम महदी 
की घाट जोदन लग । ईरानी अग्निपूतक थे । फलत उनका नूर भी इमाम में उतरा। 
शाओ्रा कहते हैं कि रसूल की कला इमाम में नर ईमाम की कला शासक में उत 
रती दै। शासक इमाम का अश द्वोता है, ग्रत उसमें इमाम की ज्योति देसनी चाहिए। 
इमार्मों की सख्या क सबंध मे शी एकमत नहीं हैं । उनमे में छुछ ता साव 
इमरामों को मानत हैं और हछ वारद इमा्मों को, पर वास्तव में इमामपरस्त हैं सभी। 
सभी अपने को अली का कुत्ता वा उनके वश का दास समसते हैं । 
शीत एक बात में अति उदार और ठौऊ हैं। उनके विचार में धर्म परिवर्तन 

शोल है। सन्नी सप्रदाय ही दृष्टि में घार्मिक प्रए्नों और मजहदी ग्याव्ियों के 
सुलम्काने के लिये किसी नवीन पद्धति का श्रतुसरण नहीं किया जा सकक्‍ना । पडिता 
या “फ्क्नौहों' का काम यह है कि ये प्राचीन प्रयों के आधार पर यह निश्चित कर दें 
कि धर्माचायों की राय किस विषय में कया है। इन्दीं के आधार पर "क्रतवा 
देने का अधिकार किसी सुन्नी सुल्ला को प्राप्त है। स॒न्रिया की घारणा है कि आचार्य 
इवल के वाद खतत्र 'फ्रतवा' का द्वार उसी अद्यर बद दो गया जिस श्रकार सुदद 





(१ ) इछराएल, यू० ४५८ । 


द्वरास 49७७ 


स्मद साहब के बाद ईइपरी पैगाम का । पर शौघ इस घारणा को टौऊ नहीं सम* 
मरते । मजहबी सवालों यो हल बरने के लिये मे सुन्तयों से आगे बड़ते और 
“इजतिद्वाद' में विश्वास करते हें । उनके विचार में जिस प्रकार सुद्देम्मद सादव 
की कला अथवा इमाम या अत नहों दोता उसी प्रद्धर च्यवस्था देने का ्रधिकार भी 
किसी दृबल के वाद नष्ट नहीं ही जञाता। मक्ति-भावना के लिये दमामः और धार्मिक 
व्यवस्था के लिये 'मुजतद्विद! का द्ोना अनिवादे है । 
शौ्यामत का जो राचिप्त परिचय दिया गया दै उत्तका ताले है कि ईरान 
की वास्तविक स्थिति छो ठीफ ठीक सममः सऊँ। ईरान की पस्नु स्थिति को 
जाने बिना हम तसब्युफ के मम से अमिय नहीं हो सकते। ईरान में' तसब्युफ 
के लिये तमी तक जगद् थी जब तक उसका शाजमत शौआ नहीं हुआ था । 
रीघ्रा बत्तुत सूफ़ी नहीं हो सम्ते । उनकी भक्ति भावना क्रिसमी मिरजन या 
निराकार को लेकर आगे नहां बढ सकती । उसके लि. तो अल्लाह का मर ही मूर्तत 
रुप में प्ररद होता दे और बढ इमाम के रूप में सदा वना मी रहता है। तो,फिर वह 
प्रत्मच को छोड़कर कसी परोच वे पीछे क्या मरे? श्रली अयता इमाम से 
प्रझद तारक को छोड़ कर क्रिप्तो अलख का विरद क्यों मोल ले * वह तो 
आराध्य को कोसता नहीं भ्रत्युत उसके लिये हथेली पर ध्राण छिये रहता 
डै। शायद इसीलिये वह फुछ उम्र और कठोर मर हो जाता है। बद शाह! नहीं 
“बल्ब! (कुत्ता) दै । इत्पना के प्रेम और अमोद्‌ से उसका जी नहों भरता। बह तो 
अपने को अपने उपाध्य पर चढ़ा देता दै श्रौर नित्य उसीकी सेवा में निरत रहता है। 
उधर सूफ्तयों को सफलता लोक झंचि पर! निर्भर थी। फ्कीहा 
दसबारों मे जमे रदते थे ओर जनता के हृदय से उनका सीधा सम्बन्ध बुर 
भौन था। जनता उनकी पहचानती भी नहीं थो। परंतु फकीरों को बह 
अपना तारक समकती थी और उनको दुआ के लिये उनके पा दोढ़ती 
रदती थी । दरवेश मी उसके द्वार खटखठाते और उसकी श्रार्थवा पर ध्यान 
देते थे । जो काम लकीर से नहों चलता या उप्रे फ्कौर कर देते थे । लोग उनकी 
चातों को ध्यान से सुनते थे, उनके आख्यानों का श्र लगाते थे, उनके अलौकिक 
१२ 
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प्रेम का मर्म सममते थे और उनके प्रज्राद ( तवरंक ) से दौतान को मार भगाते 
थे। परतु जनता के सामने फिर भी एक उलमन बनी द्वी रहतो थी। बढ 
सूफियों के 'इश्क हर्ोडी! को समझ नहीं पाती थी। वह किसी प्रकार उनके 
“हकीयी माश्यक को अपने 'मजाज़ो माशूर! से अलग नहीं कर सकती थी। परिणाम 
यह होता था कि इस 'इश्क' दी पुकार से लोग अमरदपरस्ती में लग जाते ये और 
राष्ट्र का बलवीर्य न2 दो जाता था। उधर भक्तों के मगवान्‌ और शोश्ों के इमाम 
में प्रेम का यह घपला नहों था। उनमें सयम था, संध्कार था और था द्वदय के 
लगाव का पूरा प्रबन्ध । फलत इसनहुसैन के अतिरजित इत्ता में जनता का मन 
अच्छी त्रद रम गया और ईरान म “ताजिया? की ्यूम मची । लोग उसकझे सामने 
तसब्धुफ को भूल गए। द्वदय वो प्रयक्त द्वदय मिल गया और जनता उसके 
अमिनय में लौन हुई, भ्रौर इसीमे अपनी सुराद भी पूरी करने लगी। फौदद 
तसब्युफ के कट्टर विरोधी थे ही। उनको और भी अच्छा अवसर द्वाथ लगा। 
मुजतदिदों की शनिरद्ट्टि सूफिया पर पड़ी तो उनका ईरान से निर्वासन द्वो गया 
ईरान सदा के लिये शीआमत का पक्तपाती हो गया और उसमें स्फ़्यों के 
फ्लने-फूलने की जगद न रही | 

! तसच्चुफ के इतिहास की यह कदण कथा है कि उसके विनाश का मूलकरण 
उसीझ् सद्दोदर शीआमत हुआ । शौआमत को प्रतिश सफवीवद्य के शासन मे हुई। 

* सफवीवश वास्तव में सूफी-बशों था। फिर भी उसके शासन में सूफिय्रों का हास 
हुआ। न जाने कितने सुकियों का काल प्रसिद सुततद्विद स॒ुत्ला “मुहम्मद बाकिर! 
मचलिसी बना । उसके श्नुमोदन या अआम्रद्द से सूफियों का तिरस्कार, निर्वास्नन और 
बघ आदि सभी कुछ हुआ। उसके अत्याचारों की सीमा न रह्दी । उसके कारण 
तसब्युफ ईरान से बिदा हो गया तो भारत में उसे शरण मिली ! 

बाकिर मजलिसी मी सूफ़ी सतान था| उसका पिता सूक्रियों के प्रति उदार था । 
अपने पच की पुष्टि तथा जनता पर घाऊ जमाने के लिये उसे स्वय कद्दना पढ़ा ५ 





( १ ) प दिस्टरी आव पहिंवन लिटेरेचर श्न माइने टाससज, छु० २० १। 
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“मेरे पिता के संबंध में कोई ऐसी घारणा न करे कि वह सूफी थे। नहीं। में 
बराबर उनते समाज तथा एकात में दिला मिला रहता था छोर उनके विचारों छे 
मलोभोति परिचित द्वो गया या। वास्तव में मेरे पिता सूफियों या सदैव अधित 
चादते थे और इसीलिये उनऊे संघ में शामिल सी हुए थे +ि उनके बीच में रहकर 
उनका विष्वंस करे । उस समय सूफी शक्तिशाली थे । अतः पूज्य पिताजी की 
प्रच्छक्षता से काम लेना पदा 

अब ता इसमें कोई सदेदह नहीं रद्दा कि ततसाग्युफ का विनाश उसी के देश में 
उसी की संतानों ने कर दिया और देखते दी देखते यद्द ईरान से बोल गया। 

सूपीक्षुण' बाकिर तथा अन्य घुजतदिदी के फतचे व्यर्थ नहीं गए। उनके 
प्रश्ेप से तसब्धुफ नष्ट हो गया, काब्य अपने लद््य से गिर गया, विद्यानग्रेम जाता 
रहा, विधि विधानों की प्रतिशठ हुईं, 'भौर सर्वन शीआमत छा गया। ईरान का 
राजधर्म शौघ्ा द्वो गया और उसके विधाता मुजतदिद बने । परिणाम यह हुआ 
कि ईरान से सूफियों के निशान मिटे । मिनो मुहम्मद खा ने इस सपध में स्पष्ट 
कह्ा है कि सफवी झासन से ग्ध्ययन, प्रतुशीलन, काव्य और साहित्य का सिवा 
उठ गया । सर्झो, खानफाहों श्रादि सूपो सस्थां की दशा यह हो गई कि अब 
बतूता के वर्णन में सहसा विश्वास नहीं होता कि क्विसी समय शैरान उनसे पटा 
पा था ॥ ईरान की इस प्रगति से अनभिज्ञ व्यक्ति उसकी इस परिस्थिति छो देखकर 
चकित हो सजता है। उसके मन में प्रश्न उठ सकते है कि क्या यह वही ईरान है 
जिसमें कमी सूफियों की ठूती बोलती थी, प्रेम के गीत गाए जाते थे, राग की तान 
छिदती थी और इश्क का बोलवाला था । आज “तो ईरान में किसी भी सूफी 
स्स्था का पत्ा,नहीं और कहीं किधी सी खानकाह का सचालन नहीं ।* 
इंरान से तसव्युफ के उठ जाने का प्रधान ध्यरण उसवी राष्ट्रभावना है । शीआ- 
मत भी वास्तव में इसी राष्ट्रभावना का परिणाम है । किसी भो देश को कहर राष्ट्र 
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भाषना तसब्चुफ का ध्रतिपादन नहीं छर सकती ॥ उसके सामने तो केबल राष्ट्र द्वित 
का अपन रृइता है पुछ समूचे विश्व का नहीं। अत सफ़्वी वश ने भी 'इश्छ का 
छोड़ “ईरान! को अपनाया और वियोगी सूफ्यिं को वहां से दूर मार भगाया। 
सफयी वश के उपयत जो बश ईरान के शासक हुए उनमें भी राष्ट्रमादना थनी रही । 
वे कभी इतने उदार न हुए कि ईरान में तसबव्युफ की फिर प्रतिष्ठा होतो । जब कमी 
अवसर मिला ईरान में तसब्युफ की तान छिड़ी पर फिर कभी उसकी चैन वी वशी 
न घन । उसके प्रतीक चलते रहे पर श्राण उनमें न रहा। कहा जाता है कि 
बदले के सूफियों ने तसब्युफ के बारे में इतना कुछ कद दिया था कवि पिदले कवियों 
के लिये उसमें जुछू जोढ़ना कठिन था ॥ द्वो सकता है, ख़ूफो-सादित्य के हास छा 
एक कारण यह भी हो, किठु इसी से तो तसव्युफः छी डुर्गति का प्रइन इल नहीं 
दो जाता ? इसके लिए तो शोयमत का धुर्भाव मानना ही द्ोगा। शौआमत के 
प्रचार मे तसव्चुफ को इड़प लिया। मुरीद आशिक से इमामपरस्त हो सए ्रौर 
इसन हुसैन की मिन्नत से मनचाद्दी चीज पाने लगे । कदि भी उनकी कथा में लीन 
हुए। 'रति” को शोर ने सदेड़ दिया । ईरान में रद रस की घारा फूट निकली। 

“रवि? को भारत में स्थान मिला । मुगल उस पर हट पढ़े और वह रख उड़ाया 

कि ईरानी भी मात द्वो गए। 

उधर ईरान का सबंध यूरोप से जुटा तो इधर उसमें एक नये मत का जन्म 

हुआ । सैयद अली मुहम्मद “इमाम महदी” व्थ बाव! ( द्वार ) बना और कहने 

लगा कि उसीक़े द्वारा खुप्त इमाम का दर्शन किया जा सकता है । गरम में तप बढ़ 

चाब ही बना रहा, पर धीरे घीरे अन्त में उसने अपने छो इमाम मददी का अवतार 

ही चोपित कर दिया । उसझे चेलों ने मी उसे अद्यखरूप माना और उसके “सदा 

आपफरी” कहा । एक भक्त ने तो उसके एक प्रसिद्ध अलुयायी ( बद्धाउस्लाइ ) छो, 

जो स्वय स्वतत मत ( बहाई ) का धवत्तेक बन बैठा, यदाँ तक कद दिया छि-- 

“लोग तुमे खुदा कहते दें । यद्द ग्रथब कौ बात है। बस, परदा हटा ले। 

जुदा के लाछन को अधिक न सदों ॥7 

7 753 इकछत जा पश्चिवन ल्टिरिचर इन माइने टाइम्ठ, ३० उेव३ ३ 
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'बहाउल्लाह” वास्तव में उपासझों की दृष्टि में परम छत्ता का व्यक्त झूप है 
जिसओ ये खुदा का भी खुदा मानते हैं । शोझासंप्रदाय के इस दल ने तसब्युफ को 
ओर मी घक्रा दिया । लोग 'याब! की उपासना में लगे और सूफ़ियों के 'इुत्व” वा 
धइुंसाजुलू कामिल! का मदर्त्व जाता रहा : सूफी बाद के भक्त बन गए और भजन 
की ग॒द्मता जाती रही ॥ ५ 

* पत॒ मद्दासमर ने जिस व्यापरु और भयानक परित्तिति को उत्पल्ल किया 
उसके भ्रदोप से संत्ार का कोना कोना कोंप उठा । सभी देशों को भविष्य की चिंता 
सताने लगी। ईरान ने यद्यपि उसमें कोई सकिय योग नहीं दिया तथापि उसपर 
भी उसका पूरा प्रभाव पड़ा । घीरें घीरे उस में भी सुधार द्वोने लगे । उसे अपने 
प्राचीन इनिद्वास का गये भऔर प्राचीन संस्कृति का लोभ हुआ्रा। दिन्तु हुक की 
माँति चण में उसने न तो इफ़लाम को निकाल दी फेंका भ्रौर न पठानों की भाँति 
अपने फठमुल्लाओं का स्वागत द्वी किया । बावमत भी रुक सा यया। रिजाशाद 
पदूलवी में वह शक्ति थी जो किसी शेख को बंदी बना सकती दे और'ईरानी भाषा 
से अरबी शब्दों को निकाल फेंकने का आदेश दे सकती है । उसकी 'पहलवी” 
उपाधि से सिद्ध होता है कि अ्राज ईरान को किसी फिरदौसी की जछरत है, हाफिज 
या किसी अन्य सूफी की नहीं । ईरान आज इसी गति से आगे यह रहा है। ईरानी 
साहित्य में नवीन भावों तथा विचारों का प्रकाशन हो रद्दा दै। उसके बतेमान कवि 
सजग, सजोव और सावधान हैं । उनकी रचनाओं में तसब्युफ की अवदेलना और 
राष्ट्र की आराधना बोल रददी है। हु 

तुक मी आज सूफियों के प्रति वही व्यवहार फर रहे हैं जो सफवी बैश के शासन 
में ईरान ने तसव्युफ़ के साथ किया था + तुर्क सदा से नीति-निषुण हैं । वे नीति 
के पालन में दीन कौ पिता नहीं करते । जो लोग तुर्को को प्रकृति से अपरिचित हैं 
उन्हें उनकी प्रगति पर आशथ्ये दो सकता है और उनकी थार्तों को वे आशये के 
साथ देख सकते हैं । परम्तु लो उनके स्वभाव से परियित और उनकी नोति से 
अभिज्ञ हैं उनकी इन वातों पर आश्चर्य नहीं होता। कद्ठा तो यहाँ तक जाता है कि 
ऊप्राल पाशा ने इसलाम को टर्की से दिदा कर दिया, और जो कुछ उसमें इंसलाम 


$८२ चसस्दुफ़ भअयवा सूपीमस 


दिखाई पब्ता है बह भी शीत्र ही विदा होनेवाला है । इसमें तो सम्देह नहों हि 
तुर्की ने परदा और टोपी को हृआा कर जो हैट अपनाई है उससे स्पष्ट हो जाता ड्ढ 
कि उनका दिमाग अगर इसलामी नहों रहा । फिर भी कुछ मुस्लिम यहाँ तक कि 
इमारे ढाय्टर इकबाल से मनीपी भी उनके इन छत्यों का भ्रतिषादन करते और 
कमालपाशा छो मुजतदिद सममते हें । उनको धारणा है कि इसलाम के मगल के 
लिये इजतिद्वाद आवश्यक है । तुझे की इस नीति से इसलाम चमक उठ्ेयाँ |.» 
सुस्तफा कमाल पाशा वर्युत लुक का विघाता है। उसकी नीतिपटना से समार 
परिचित दै। नीति छी प्रेरणा से उसमे अरबी और फारसी का निषेध कर तुर्झी भाषा 
और रोमी लिपि का विधान क्या। अ्रव अगोरा का भाग्य किसी 'पलीपा के झधीन 
नहीं रहा । नहीं, वह ते! “गाजी झुरूफा? कमाल, नहीं नहीं 'अतातुरक के श्रतुवायियों 
की भावभगी पर निर्भर हो गया। अरब तुर्क मजदबी बसेड़ों से बरी हो गए ैं। तुर्की 
उत्कपे के लिये उनऊी इुरान के मग्ज की भी जहरत नहीं है । वह तो मौलाना रूमी 
के लास्य के लिये ही उपय्रोगी था। तुर ताउव चाहते हें, उन्हें लास्य से सम्तोष नहीं। 
मतलब यह कि जद से खिलाफत का नाम्र मिट गया, जहाँ से हुरान का अरबी पाठ 
उठ सा गया, जहों 'रोजा नमाज? वा नाम ही शेय रहा, जहाँ अरगी फारसी का अ्रष्या 
पन अपराध समम्का यया बढ़ा तसब्बुफ की वात बेकार है । इम यह जाससे दें कि 
सूफी इश्क के बंदे होते हैं किसी मजद्दव के पवन्द नहीं ; पर हम यद् भी देखते हैं 
कि फ्डीर खुदा परस होते हैं, झुल्क-परस्त नहीं। तुर्क मुत्कपरख द्वो गए ई उन्हें 
इक हकीकी की चिंता नहीं । फमालपाशा की ग्राज्ञासे खानकादों और मजारों के 
द्वार बइ हो गए हैं, उनमें अविट् होने का अधिकार नहीं। जिलों की यह दशा है 
कि कोई उसे श्रकेला भी नहीं कर सक्ता। समुदाय को तो यात ही अलग है ! 
गाते बाने के साथ सलात का पालन हुक कर लेते हैं। बस उनके लिये इतना दी 
-सलाम बहुत है, । 
(१) छिक्स लक्चजे, पृ० २२० । 
(२ ) थेर्की में मरारिक व भग्रारिव की बरशमकरा, दीवाचा, ए० १२! 
(३) ह84दर इलसाम, ए० श६७ । 





हर ब्ध्र 


तुर्क कभी प्रियतम के प्रतीऊ थे । फारसो/में,दुर् * का मतलब दी भादयक हो 
आया । सुर्क मगबच्चों से कठोर थे। मगवन्‍्चे अधिकतर 'साकी' थे ती तुर्क 'कातिल" 
नुर्तों से प्रेम तो जाता रद्दा, क्तु उनकी कठोरता आज भी बनी है। सु्क आज 
कमाल परस्त हैं, पीर या दुतपरस्त नहीं । उनके विचार में कुरान, काबा, रसूल 
आदि की परस्ती भी मुल्क परस्ती से साली नहीं । इनसे उन्हें कुछ मतलब नहीं ॥ 
विचारशील तुर्वी का फहना है कि इसलाम कमी अर॒ब' के लिये उत्तम था, आज भी 
( ६) शिभ्ररुल अज्ञप, जिल्द चद्दारम, पू० १९० | 


(२) प्रस्तिद्ध घ॒की पत्रिका! 'इच्रतिद्ादः के सपादक डाक्टर भब्दुछ्त जेंबरेत वे 
का कपन ऐ-- 
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७3२७ ॥ सूफामत 


उसके लिये दितकर हो सकता है, किंतु उसझे आचरण से उनझा उद्धार नहीं 
सारांश यद हि झाजकल के तु कवि कर्मय्ोगी हैं, श्रेम पंथी कदापि नहीं । उन*े 
इष्टि में देश और जाति के मगल के लिये जो इद किया जाय और जिससे अपन 
अभ्युदय द्वो वही धर्म दै। निरा पसव्युक उनके काम था नहीं । उनको परिश्रम 
और धुरुपार्य में इंश्वर का साचान्द्यर द्वोता है, इुद् फोरे प्रेम और कलित बैदन 
में नहीं । तुर्प फ्री नहीं, शासन चाइते हैं श्रौर करते भी टट फर हैं। पाया 
भावभजगन उन्हें नहीं भा सकता । 
फिर भी तुकों में झुद्ध इसलाम बचा है। रूख की तरह उत्तका उनमें सर्वया 
लोप नहीं हो गया ई ) रुस में न इसलाम रद्दा भीर न तसव्चुफा शायद उसमें 
मजदब छा नाम भी गुनाह द्वो गया है । यूरोप के भ्रन्य देशों में जद्ा मुसलिम रह 
गए दें तसव्युक की श्रतिष्ठ है। बालऋइन थदेशों में तो दरवेशों का श्राज भी पूरा 
समादर ई। उन्हों के आचार विचार और साधु व्यवद्वार से उक्त श्रातों में इसलाम 
टिका है। फद्चर किसी से द्रोह नहीं करते, फलत मसीहदी भी उन्हें चाइते दी है । 
लुर्क 'प्ररयी और इसलाम की उप्ेच्चा भले दी कर लें, पर अरबी श्रीर इसलाम 
करण की अपनी चीज तो हैं। फ़िर मला शरव उनझ पैसे छोड़ सचते हैं 
फलते” आज भी उनमें उनका वही सत्दर है। परतु जैसा क्लि हम पहले ही देख 
चुके ईं अरब प्रकृति ले फटे और अन्यचप्रिय द्ोते हैं । तसव्युफ उनके अजुकूल 
नह्दीं होता । आज से सात आठ सौ वर्ष पहले एक अरब सखन ने इस बात की 
उम्र चेष्टा की थी कि इसलाम से उन खादी बाहरो बात को जो उसमें घुत्त पञ है 
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ह्वास ड्ढ 


निकाल फ्रेंडा जाय भीर उसे स्वच्छ और निसरे रूप मैं जनता के सामने रखा 
जाय । उस समय इसलाम में विद्या का व्यापक व्यसम और तसब्युफ का सच्चा 
समादर था, अतः उक्त मद्दानुमाव को सफलता न मिली । किंतु उनका प्रयास सर्वया 
निष्फल न गया। समय जाने पर फिर उसमें यद्वार आई | श्रागे चल कर जब तस- 
ब्युफ का क्षेत्र अत्यंत विश्तृत दो गया और नाना भ्रकार की बाहरी बातें उसमें घुस 
पढ़ीं यद्ों तक कि उनको तसप्युफ़ का पभ्रंग समझ लिया गया और सूफी सिद्धांतों से 
दूर रद्द उमझी ऊपरी बातो के अनुरूरण में गई करने लगे तथा इसलाम में चार्से 
ओर पोरों की उपासना, मजारों की जियारत, दरगादों की यात्रा आदि छा गई तब 
सच्चे झुसलिम इसलाम के मूल स्वरूप को चेतने लगे और फलतः पहाबियों का उदय 
हुआ। श्री बहाव शुद्ध हसलाम या कदर पत्तपाती था। उसको इसलाम का वही स्वरूप 
भाता था जिसकी रसूल ने जीवनदान दियाथा और जो इसश्राह्टीम का पुराना मत 
कहा जाता था । अब्दुल बद्वाद सूफ्यिं। से जलता था| शीभ्रामत का बह घोर 
विशेधी ही नहीं फट्र शत्रु भी या। उसके आदोलन फी प्रथम सफ़लता स॑० 4८५८ 
में उस समय लक्षित हुई जब उस के अज॒ुयायियों ने बगदाद के निभ्रठ इमाम 
हुसैन नामझ प्राम को लूट लिया गौर इमाम की प्रसिद्ध समाधि को भट्ट कर दिया । 
उनका साहस इतना बदा कि देखते दी देखते उनका बजूपात काया झोर स्वयं 
मुहम्मद साहव की कन्न पर भी हो गया । अभी उस दिन फिर कावा पर उनका 
प्रकोप हुआ था और उसकी गत भी खूब बनी थी। कहने कौ आवश्यकता नहीं 
कि आज अरब में उन्हीं वहाबियों की प्रभुता है जो तसव्युफ के शनि और सूकियों 
के दाठु झरे। अतण्य प्ररव में भी तसव्युफ का आदर नहीं दो सकता । बिनाझ्त के 
साधन व्दों मी प्रशदुत हें । आज सऊदी शासन 'शराग्र! का पका पुजरी है । 
मद्दासमर की लद्दर से मुसलम सचेत द्वो गए दें। उनके जो ग्रात फिरंगियो 
के अधिकार में आ गए दैं उन में धीरे थीरे विदेशियों के साथ ही विदेशी विचार 
भी घर करते जा रहे दें । सीरिया, इराक आदि मुसलिम प्रातों की परित्यिति बहुत 
कुछ पुछ सी है । उनमें न तो छुर्को का प्रगल्म जागरण है और न अफगानों का 
प्रखर रोष ही । अभी उनमें विश्व विद्ेप की आशंका भी नहीं हे । उनमें जो 
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डुच्चा द्वी निंतामणि है। फछरों के खिलाफ चलने दी द्वम्मत उनमें से किसी में 
नहीं है । लोग उनके दर्शन के लिये खालायित रदते और उनझी समाधि की पूजा 
करते हूँ) माला जपते जपते जय उन्हें दाल आ जाता है. तब उन्हें सब सिद्धियों 
मिल जाती हैं । परतु, जो प्रात छुद्ट सम्य हो गए हैँ और जिनकी पश्चिम की दवा 
भी दुछ लग चली है उनमें समा का निपेष कर दिया गया है। तंडायू पीना तक 
मना कर दिया गया है। इसालाम की सबसे बड़ी सेवा तो उन फह्ीरों से यह दो रही 
है कि उनके शील, स्वभाव, प्रेम तथा ढरामत के कारण यहाँ के हृवशी मी मुसलमान 
बनते जा रहे है और उन्होंने बहुत से मसीद्वियों को भी मुरीद वना अपने प्तिलतिलों , 
में दाखिल दर लिया ई। दरवेशों की प्रशासा सुयध्र लोग उनके पास्त जाते दैं भौर 
तुरत उनके मुरीद बन जाते हैँ । इसलाम कयूल करने में मदण कलमा को मररत 
पढ़ती द्वै जिसझो जुबान किसी तरद वद्द दी लेती है । घारे धीरे ये ही मुरीद इसलाम 
के थ्रग वचन जाते हैं और बहुतों को मुसलिम बनाते दे ! इन सिलसिलों में भ्रलजी 
रिया का सनृस्तिया सिलसिला बढ़ी तत्परता से बहुत वाम कर रहा दे । मरपों में 
पीरों की समाधियों की खूब पूजा होती है । सुंदर रूप के लिये लडकी दरगादों का 
पानी पौती तथा दुलदिन देवर के साथ जियारत करती और वलि चदाती दै। 
इदरीस का रौजा तो अपराधियों का थाना द्वी बना है उसमें घुस जाने से उनसे 
भओजनदातन दी नदीं अपितु अमयदान भी मिल जाता है। पर व कमी कभी 
किसी अपराधी को कचदरी का सुँद देखना पढ़ता है । भारत का श्द्मदिया सघ इन 
प्रार्तों मे मी कुछ काम कर रहा है। पर इससे सूफ्यों की ख्याति में अ्रभी कुछ 
बट् नहीं! लगा है । 
अफ्यानों में इसलामी कट्टरता समी मुसलिम प्रदेशा से अधिक है । भरी शअमा- 

चुल्लाइ ने भ्रफगानों को तुरझा बनाने क्रा जो प्रयत्न किया उसका परियाम यद्द हुआ 
कि राज्य उनके द्वाय से जाता रद्दा और कुछ द्वी दिना के बाद मुललाओशों छा फिर 
आतंक छा गया । पर उसकी वर्तमान स्थिति को देख कर यह विश्वास करना पड़ना 
दै कि श्री श्रमामुल्लाइ ने अफगानिस्तान में जो सुधार के बीज बोए वे निः्फल नहीं 

यए। उसमें भी राष्ट्रभावगा का उदय दो ही गया। भाज उनको “पहतो! में जो 
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मजा मिल रहा है बह फारसी में नहों। किन्तु अफगानों को किसी नवीन पद्धति पर 
ले चलना यदि अत्यंत कठिन न द्योता तो जमालुद्दीद सा विचछण पुरुष अफगा- 
निस्वान फो छोड़कर मिल की अपना घर क्यों बनाता ओर धअमानुस्लाद सा घीर देश- 
भक्त विदेश में अपना दिन प्यों काठता ? तात्पर्य यद्द कि तसव्युफ के प्रति प्रफगानों 
की वहाँ पुरानी भावना भान भी बनी है। उनके संत्रंध में याद रसना चादिए हि 
ये अधिकाश मुन्नौ हैं। तम्रव्छुफ से उनको प्रेम है और उनमें अनेक प्रसिद्ध सूपी 
उत्पक्त भी हो चुके हैं । पीरी-मुरीदी का साद उनमें बराबर घना रहा है और पोर- 
परखो में वे आन भी मरन हैं । श्रफ़गारनों रा अतीत आज उनके रामने घूम रद्द 
है पर उनझ्ा कोई झपना निजी सादित्य नहीं। फारसी के पहले उनकी शि० भाषा 
अंस्कून थी । उसकी ओर भी उनवा ध्यान यया है. भ्ौर फलतः वे आज घ्पने फो 
आये समझ भी रहे हैं, 'तुझे? नहों। निदान उनकी आार्व-संस्कृति उनकी तसब्युफ 
से अलग नहीं कर सझती । 
सुसलिम प्रदेशों के तसब्युफ पर विचार करने के बाद भ्रव कुछ उन देशों फे 
तसव्युफ पर ध्यान देना चाहिए मिनमें मुसलमान हैं तो फाफी, पर उनकी ग्रजगा 
इसलामी देशों में नहीं होती । कहना म होगा कि भारत द्वो एक ऐसा सशद्ध देश 
द जिसमें संख्या की दृष्टि से सब देशों से अधिक सुसलगान बसते ऐएैँ, परंतु, फिर 
" भी, बह हिंद:देश द्वी समझा जाता है। जिस देश में सुसलिम संसार के चौयाई 
अुसलमान घसते हैं. और तो भी उसकी मुसलमान नहीं बना पाते उसके संवेध 
में सदसा कुछ वह बैठना ठीक नहीं। फिर भी भसंगवश यहां संक्षेप में कुछ 
कह देना अनिवार्य सा हो गया है । 
भारत अध्यात्म का जन्मदाता और तसव्चुफ का घर कद्दा जाता है। आरंभ 
में इसलाम की धारणा इसके प्रति चादे जैसी भी रही दो किंतु मध्यकाल के सूफीतो 
उसके गुणगान' में सदा भग् रहे हैं । कद्दा तो यद्ा तक गाया' है कि अरभ इस देश 
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सूफ़ियों के 'खानदान! हैं उनमें अधिकांश संपन्न और खुसी हैं; लेकिन उनकी ओर 
से भी तसब्चुफ के प्रचार का कोई अबंध या आयोजन नहीं है । दरवेशों के हृदय 
में मी अब रूसी साम्यवाद की तरंगें उठ रही हैं । उनके प्रेम का रंग पीता पड़ता 
जा रहा है। हाँ, उनमें से कुछ का ध्यान इसनाम की वर्तमान अवस्था पर भी गया 
है । किन्तु उन्हें स्सी प्रफार का प्रवल प्रोत्साहन नहीं मिल रहा है। नहों, वहांवियों 
के प्रचार से तसब्धुफ का महत्त्व वहाँ भी घट रद्द है । 
अरबी भापी देशों में मिस्र ही परवान है ! मिल्र को आचीन सम्यता का नाश 
तो कमी हो गया, ड्िंतु उस की अतिष्ठा राज भी बनी है । सिकद्रियां वी बात 
जाने दौजिए । आज भी «कादिरा सुसलिम ससार का श्रद्धितीय वियापीठ है । उमर 
के शासन से ही मिल्ल इसलाम का अरद्ध सा रहा है। नैपेलियन के आक्रमण और 
अगरेओों के सघर्ष ने मिस्ल को सचेत कर दिया। तुझे के हास दिवा अपने पतन को 
देखफर आसलिम इसलाम की चिंता में लगे औ९ मुसलिम साम्राज्य का फिर 
स्वप्न देखने लगे। किन्तु गत महासमर के उपरात न जाने क्यों सभी मुसलिम 
देशों को अपनी अपनी पड़ी और कुछ काल के लिये इसलाम के श्राघार पर एक 
मुसलिम साम्राउ्य स्थापित करने का समल्‍प जाता रह्दा । भारत के अतिरिक्त समा 
सन-मन धन से राष्ट्र-लेवा में लगे । सब का ध्यान 'अपनी प्राचीन सह्हृति पर 
गया । मिस्र का श्रतौत अत्यत उज्ज्वल था । उसकी सम्यता श्रति प्राचीन थी। 
उसका ध्यान दुद्द उस पर भी गया है | उसकी यद प्रवृत्ति प्राचीनता को ओर यदि 
अर भ्रविक हुई तो इसलाम के र॒त्कर्प में उससे उलमन अवश्य उलनच दोगी। 
पर अ्रभी मिस्र जिस पद्धते पर आगे बढ रहा है यद इसलाम के अबुछल द्दै 
मिस्न के नवयुवकों ने जो सघ स्थापित किया दे वद व्यापक तथा उदार हई। जिन 
विचारों को लेकर वे सैदान में आए दे उनके प्रसार से इसलाम का वउभाव ही 
नदी तसब्युफ़ का सम मात्र मी बढेगा । वास्तव में मिस्ल के नवयुवक सूक्तियों की 
अधुररी उत्ति व्य सद्दारा ले रहे हैं और सार सम्रद में निमग्न दैं। हों, प्रेम प्रसग 
में पढ़ छर अपनी जातीयता को नश्ट करना नहीं चाइते । 
अच्छा, तो मुमलिम देशों में मिश्र दो एक ऐसा देश दे जो स्वस्थ वित्त से 
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समन्वय को प्रोर अग्रप्तर दे। उसके सामने एक और दौन और देश का पश्न है 
तो दूसरी और श्ाची और प्रतीची की उलकन । घह अपने अय् से पूर्व भौर 
पसिम यो मिलाझर पुक कर देना चाहता है। उसके सपूतत इसलाम, अगति और 
अपनी प्राचीन संस्कृति का मेल चाइते है । उनकी धारणा है कि ये इसलाम के 
साथ ही साथ मिल्ल के प्रार्चीन गौरव और वर्तमान सभ्यता की सेपा में समर्थ दंगे । 
उनके साहित्य में तसब्धुफ की प्रतिष्ठा दे। सृफ़ियों के अनूठे भाव उनके मस्तिष्क में 
भरे हैं । यूनान/और भारत के दाशनिक विचार उन्हें अब भी भाते हैं। उनके 
सामने भी इसलाम आर राष्ट्र का इंद्र है। उनमें से दुछ तो राष्ट्र को ग्रधानता देते 
हें भर दुछ इसलाम को । उछ अपने फो सर्वप्रथम सुसलिम कहते दें तो छुछ 
मिस्ती । सच्चे पूफी अपने को देशमाल थऔरर सजदव से सुक्त कर सर्वार भेम वा 
प्रचार करना चाइते हैं | मिस्र में भी उनवी जो उपेता हो रही दै उस को युग- 
धर्म ही समझना चादिए ; किसी राष्ट्र विशेष का अपराध नहीं । सश्ेषर सें दम कद 
सहते हैं के मिक्ष में तसब्युफ के मूल भावों की रचा तो हो रही दे, पर घहों भी 
दरेशों पा गौरव नष्ट द्वीता जा रह है। राष्ट्र का ध्यान उनकी ओर नहीं है। 
सूक्यों के प्रतिकूल वद्ों छुछ फट्टा तो अवश्य जाता है, किंतु उनके शील और 
स्वभाव थी निन्‍्दा नहीं की जाती । मिन्त में तसव्युफ के विध्वस का कोई आयोजन 
भी नहीं है । बढ परिस्थिति के अनुदूल फलफूल सकता द्दै। 
मिक्त के अतिरिक्त श्रफरीका के अन्य जिन भूखढों में इसलाम का प्रसार है 
उनमें तसब्युफ की घाऊ आज भी जमी दै और «कहीं तो बढ भी रही है। उनमें 
अभी योई राजनीतिक दलचल इतनी प्रबल नहीं हुई दै कि उससे उनमें मी राष्ट्र 
मायना का उदय हो और तसव्युफ का विरोध उठ कर किया जाय। प्रचार प्रिय 
मुसलमानों के प्रयक्ष से उनमें इसलाम के मजहबी भाव भी बह रहे हैं और इसके फल 
स्वस्प उनमें युछ इसलासी कद्रता भी आा रही है। पर सामान्यत उनमें दरवेशों 
की पूरी अतिष्ठा है शामी नवियों की भाँति हो अफरीका के दरवेश भी प्िद्धियों के 
दाता और प्राणियों के रचक समभे जाते हें। उनकी बुद्धि अभी इतनी विकसित 
नहीं हुई है कि वे तसव्युफ के सिद्धांतों को समझ सकें । उनके लिये तो फकोरों की 
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को सदा से अपना अदिम निवास और दकिण या सरन द्वोप को बावा आदम का 
प्रारण्य मानते आा रहे हें ॥ मारत से विख्यत्त शुतपरन्त दश पर इजरत उमर 
सा कट्र खलीफा का अम्मय न करना श्रौर अपने अमुयागियों को भी आऊमण 
फरने से रोड देना, इतिद्वास को एक विलच्य घटना,है। यही नहीं, भ्रागे चर 
धरबों का डिंदुओं को अरद्दे किताव! के समान मान लेना मुसलिम ससार बी 
एक अद्भुत पदेली हैं। इस प्रकर की मजहदी गुथी को छाड़ हमें यह स्पष्ट कहना है 
कि मारत में तसब्घुक् को बढ भाव भूमि मिली जो अन्यन इलेम भी। सिंध में 
अरबों कः शासन जमा नहीं छि सुत्तान तसव्युफ छा धअट्टा बन गया और सफ़ो 
उसके प्रचार में जुट गए । दुछ दिनों के बाद अरब तो ठंडे पड़ गए, पर तुओ और 
पठानों के लगातार आमणय हुए और घारे घारे मरन में इसलामी राज्य स्थापित 
हा गए । तुझे के पतन भौर मुगलों के उत्कर्पष से भारत इस्लाम का दुन वन 
गया। सुस्रलिम लड़ते श्रौर सूफी प्रेम का प्रचार करते रद्दे । मारत में सृक्तियों के 
ऋई सिलसिले चल पढ़े, इनमें विश्तो, सुहराददों, आदिरो, शतत'री, और नरूझातदी 
सिलसिज्ञे अधिक प्रसिद्ध हुए। सूक्तियों में ग्रनेक तिंदीछ भो थे जो भारतीय परि- 
स्थिति में इसलाम से वडुत छुछ स्वतत हो गए । सूरयों ने श्ररमी और फरसी में 
जो छुद् लिखा सो तो लिखा ही मारत की ठेठ म'षाथों छो भी उन्होंन नहीं छोड़ा। 
हिंदी या “मास में भी अनेक सूफ़ो कवि हुए । इनमें से इुछ तो इसलाम छ पका 
पाबद रद्दे और कुछ स्वत्तत हो गए । इसलामी सूफियों में मस्कन, कुततन, जायसी, 
उसमान, नूस्सुहम्मद आदि अच्छ कवि हुए विन्दरोंने अवधो में मसनवियाँ लिखों। गैर 
इसलामी ध्थवा 'आज्ञाद' भूक्यों में छबोर, दा, यारी, दरिया आदि मौजी कि हुए 
जिन्दोंने सघुकडी! भपपा में कुछ वानिय ऋढटीं। दिंदी में इनको सत की उपाधि 
मिली । इन सता में कुछ इसलाम छा उचित ध्यन रखते ये जोर कुछ इसकी बहुत 
सी बता रो पापड मान समझते ये । सूक्रियों के प्रयन्न से दिंदू मुसलेम एक से 
दो रहे थे । मत्रहद्ने झःरता भी बहुत छुछ नथ्ट हो चली थी कि इसी बीच में 
झुगला का पतन और फिरमियों व्य पदापेण हुआ। थारे घीरे अगरेज मारत क विधादा 
चन गए । फिर तो हिंदू मुसल्मि, उर्ट-हिंदा आदि का इन्द्र उठा और दिंदी मुसल- 
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मान फिर बढ़ी तत्परता से बाहर मांकने लगे। भारत के मुसलमान संघटन में सदा 
से तलर ये,पर उनकी दृष्टि इतनी पैनी न थी कि वे बैंधकर किसी इसलामी साम्राज्य 
का प्यक्ष फरते। हाँ, जर मुसलिम प्रदेशों में 'पेन इसलाम! छिंवा मुसलिम एच रा 
आंदोलन चला तब भारत के मुसलामन भी उससें शुट यए। मद्धासमर के भीतर 
उसका लग्गा हट गया पर तो भी भारत के मुसलमान उसी लग्गी से उसदो पानी 
विला रहे हैं श्रोर फलतः इस समय उसकी सबते झधिक चिंता भी इन्द्ीीं को है। 
औलाना मुहम्भद खली का यछूशलेम में दफनाया जाना और मौलाना शौदत अली 
का यह्शल्ेम में मुसलिम विश्वविद्यालय की योजना करना इस्ती के पफ्ड्े भ्रमाण दें । 
देखा १ भारत के मुसलमान किस ओर ८कंटडी लगाए देख रहे हैं ? इसमे संदेह 
नहीं कि मुर्का के सुधारों ने इन्हें दृताश कर दिया है, किंतु तो भी इन्हें तु टोपी 
. का अभिमान दे भीए अब भो ऊिसी 'खलीफा' की ताक में हैँ । सचमुच भारत का 
सच्चा मुमलमान वही द्वो सकता है जो प्रर्वी का श्आालिम, फारसो का फ़ाजिल, 
दिमाग का सुर्के और जुबान का उर्दू दी और उसके रंग-हंग बेश-मूपा मे' अरब, 
ईरान, तुरान और दिंद या मेल हो। और यदि दुछ न हो तो केवल हिंदीपन । 
क्मालपाशा ने खिलाफत को जो घत्प दिया उससे भारत के मुसलमान दल 
गए । अब खिलाफत क्ाप्रधात काम हो गया अधिकारों की याचना करना। सुसलिम 
लीग तथा अन्य इसलामी संस्थाएँ भी मुसलिम अधिकारों की चिंता मे' लगी हें । 
बुछ मुसलमान ऐसे भी हैं. मिन्‍्हे जन्मभूमि की श्रतिष्ठा और राष्ट्र की मर्यादा का 
पूरा ध्यान है और जो सीमात याघी और मौलाना “श्राजाद' डे साथ स्व॒राज्य-संपादन 
में' हिंदुओं के साथ दे और दिंदु-सुसलिम-एकता पर पूश जोर देते हैं, परंतु प्रतिदिन 
उनकी संख्या चीण दोती जा रदी है शरीर उनमे मजइवी पच्चपात आ्राता जा रहा 
दहै। बात यद्वों तक बढ गई है कि प्राज इसलाम का प्रचार नहीं, देश का बैंटवारा 
हो रद्दा है। मजह॒व के नाम और दौन की गोदार पर चादे जो हो जाय पर इसलाम 
की वर्तपाल प्रणति से बहुते को संतोष नहीं है! थ्री खुदावस्या और डाक्टर इकडाल ने 
सुर्फोषा पच्च लिया था और “इजतिहाइ” का इसलाम मात्र में अचार चाहा था +* इधर 
अहमदिआ दल के मुसलमान इसलाम को नया रूप दे रहे दें और कुरान की 
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चाघुता के लिए कश्मीर मे' मसीह की कर ढ़द़ रहे हैं। श्री सर सैयद अहमद खो, 
के अनुयायी इसलाम के द्वित में दत्तवित्त हैं श्रौर समय के 'अनुसार उसका श्र्थ 
लगाते दें । निजाम दैदराबाद इसलामी सादित्य को उर्दू में आगे बढ रहें दें। श्लों 

गढ का भुसलिम विश्वविद्यालय पश्चिम की प्राणाली पर अ्रेंगरेजी में शिचा दे रहा द। 
अरबी और फ्ारसी के्नेक मकगव चल रहे हैं । स्षप में, चारों और से इसलामी 
साहित्य फो प्रोसाहन मिल रहा है; और बह थढ़ भी खूब रद्दा है। पर कट्टी कोई 
खानकाद नहीं बनी है । उसकी ओर डिसी का ध्यान नहीं है । 


भारत के मुसलमानों के विपय में अब तद जो युछ कद्दा गया है उसका 
प्रयोजन है कि हम उनकी ग्ाधुनिक प्रगति वो भनोमोंति जान लें। जब तक हम 
भारत की मनोउत्तियों से अच्छी तरद परिचित नहीं हो जाते तब तक हमें तसव्युफ 
की वत्तेमान स्थिति का बोघ भी नहीं द्वो सच्ता। सो भारत के मुसलमानों पी 
जिन प्ररृत्तियें का द्शन किया गया है उनसे स्पष्ट ही है कि भारत के मुसलमान 
इस समय तसब्सुफ की उपेचा हो नहीं उसका विरोध भी कर रहे हैं । वहाबिया 
की बर दृष्टि यहों भी दे । अस्तु, इस समय इसलाम को यदि जरुरत है तो उन 
दरवेशों की जो श्रम की ओट में इसलाम का प्रचार करें और उसकी शक्ति को 
अपने त्याग और विचार के द्वारा प्रगट कर मुसलमानों को पुष्ट बनाएँ, इुछ उन सच्चे 
सूफियों की नहीं जो किसी प्रशार के भी भेदभाव को नहीं देखते और सार के 
द्वित में निरत रहते हें । आज मुसलिम-सघटन की चेश् म लोग तसब्धुफ को भुला 
रहे दें और सर आगा खाँ सा कान्हा? भी अपनी प्राचीन पर परा को तिलाजलि 
दे इधबामी सघन में तत्पर दे । और 'द्वाली! तथा “आजाद” के अनुयायी इस 
लामी सकीर्तन मे लगे दें । फारसी तथा उर्दू में जो रचनाएँ श्रात्र द्वो रहो दैं 
उनमें' यद्यपि बढ़ी 'इइक' और वही साफ! बना दे तथापि उनका लक्ष्य अब 
तसब्बुफ नहीं इसलाम हो गया है। डॉक्टर इकबाल” के अध्ययन से तसब्युफ वीं 
दविन्दी प्रगति का ठीक ठीक पता चल जाता दे इकबाल” “हिन्दी! से 'मुसलिम! 
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डी नहीं बने, उनका वतन! भी सारा जदाँ हो गया पर इस दौड़ में' उन्हें सूका 
भी तो 'पाक्स्तान! द्वी, बुछ किसी “अल्लाह? का दासल इसलाम नहीं । 
जो द्वो, राष्ट्रमक्त मौलाना अबुलकलाम “आजाद! से मर्मजों की कुरान की 
व्याख्या की देख कर यह विश्वास होने लगता दै कि कुरान का एक झुद्दावना और 
सुंदर रूप भी है जिसको सूफियों किंवा मौलाना “आजाद' ने देख लिया है। 
कुछ भी हो, पर सामान्यत वहाँ कौ मुसलिम जनता पर सूफियों का थ्राज भी पूरा 
अभाव दे । साधारण जनता में श्रव भी फकीरों का वही सम्मान है| मजारों और 
दरगाहों की बढ़ी प्रतिष्ठा है। खानकाहों मे' अब भी लोग तबर्रुक के लिये जाते 
ईैं। उनके लिये 'दुआ फरौदी रहम अल्लाह” से बढ कर आज भी और कुछ 
नहीं है। अमी उसे! धूमधाम से द्वोता दे और पीर परस्ती भी कम नहीं होती । 
सराराश यह कि अमी तसब्युफ के प्रतिकूल कोई व्यापक '्रादोलन नदीं उठा है ! 
हो, सूफी फकीरें में से भी छुछ लोग सुसलिम बातों पर विश्येष च्यान देते जा रहे है 
और उनके अमाव से नाममान के मुसलिम भी फ्ट्टर मुसलमान बनते जा रहे हैं । 
सब बुछ द्वोते हुए भी भारत के मुसलिम सामान्यतः तसब्घुफ के कायल हैं. और 
पीरी मुरौदी मे' विश्वास रखते हैं । 
भारत के प्रतिरिक्त मुमाना, जावा थादि दीपों से जो झुसलमान बसे हैं 

उनमें कमी भी इसलामी कद्ता नहीं थी, उनमे' आरम से ही तसच्चुक का प्रवार 
और फड़ीरों की महिंमा फैली दे । वद्दा के सुसलमानों में' ध्ब भी बहुत कुछ 
दिंदूपन दे। भारत में' जो आदोलन सड़े हुए और जो लोग उक्त द्वीपों मे' इसलाम 
के प्रचार के लिये गाए उनका भी कुछ प्रभाव उन पर श्रवश्य पढ़ा | पर अभी तक 
उनमें मजददी कदरता नहीं श्राई । वे आज भी किसी सूफी के मुरीद दें और किसो 
शाह की आराधना को किसी इसलाम से कम नहीं समझते । 


११, भविष्य 


सूफोमत के संरंत्र में अब तक जो कुछ कड़ा गया है उसते यह स्पष्ट नहीं 
हो पाता हि सूकियों को इृष्टि किस ओर मुद्ठी है और भविष्य में उनके प्रेम में कौन 
से परिवत्तेन झ्िस ढग पर होने वले हैं । उनकी श्रधुनिक परिस्थिति को देस बुछ 
लोगों को धारणा द्वो चली है कि अब सूक्रियों का भविष्य अच्छा नहीं । सूफियों की 
भावी प्रगति को ताड़ लेना यद्यप्रि आसान नहीं तथापि उसकी सर्वथा उपेक्षा भी 
नहीं हो सकती । कारण, भविष्य हमारी आँखों से जितना ही श्ोकल रद्दता है उतना 
ही उसे जानने की दमारी प्रवल इच्छा भी होती है। जिन वातो' वी हमने इतनी 
छानदौन की है उनर अवदेलना हम क्सि प्रकार वर सकते हैं ? उनके भविष्य वो 
देसे बिना हमें किस तरह संतोष हो सकता है? तो, उनका भावी रूप हमारी ऑँसों के 
सामने श्राते आते रद्द जाता है और इमें उ्ते देखने के लिये और भी उत्कद उत्कञ 
ही जाता है। यम, जब हम देखते हैँ छि इस छल-छद वे युग में लोग अपनी बलु- 
पित ब्रतियों की तृप्ति के लिये अस्यो का विध्वंस देश-छाल और जाति की ओर मेँ गर्व 
के सय वरते हैं और साथ ही पिएव प्रेम का वीत्तेन भी करते जा रदे दें तब इमारी 
आँखों मे मरामने अगर छा जाता है और भुज्ञायें के इस विश्वप्रेम स॑ हमें रानोप 
नहीं होता । विश्व प्रेम री वास्‍्तविक सफलता तो सूफियों के उस ग्रेम पर अवलबित 
हैं जो मनुष्य यी सामान्य ग्रत्तियो को ऊपर उठा उस रादज भावभूमि पर रस 
देत । है जिसेक दण-हण हमारा आलम्बत दे; उस शो या कपट प्रेम पर कदापि 
नहीं जिसझा सपादन अमर की औट में पश्चिम प्रतिदित करता जा रहा दे । इरामे 
सरेइ नहीं छि गया महा सम्राम में अपनी कछुप्रित दृत्तियों के नग्न तांदव की 
देख यूगेप ददल उठा ओऔर व्याकुल द्वोविश्व-प्रम का स्वप्न देखने लगा। 
परंतु उमऊे उस विशवप्रेम में! भी भेम का वास्तविक रूप ने आ सझा और 
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सीडव फिर लास्प में परिणत हो गया और भीरे घीरे फिर सॉडव के रूप में विश्व 
मेँ व्याप गया। कंएना न होगा कि इस लास्‍्य का मी परिणाम प्रकारांतर से संहार 
ही ही हो गया । सुस, संतोप, शांत आ्रादि सहदुणों का प्रसार तय तक टीर से नदी 
ही सऊता जय तक हम पश्चिम के इस लास्य एपं छल-छंद में विश्वप्रेम भी काकी 
देखते हैं। इनके लिए तो देश -प और जाति भाव की संकीर्ण सीमा फो पार फर 
सूफियों के साथ प्रेम वो अपनाना चाहिए और उसी के आधार पर सरस, सामान्य, 
सौर मानव भाव-भूमि पर विद्वार करना चादिए। इतिएस इस घात का साची है कि 
सूफी सदा से से प्रम के आधार घर फटे द्वदयों फो एक फरते आ। रे हैं। भपिष्य 
में इन्हीं के पथ विश्वन्प्रेम से विश्व के मंगल की आशा! की जा रज़ती है। प्चित 
का विश्व ग्रेम तो विउुव का विधापक और लोग का प्रचारक दे। उसमें आ्रानंद फ्द्ों३ 
सच्चे सूकियों ने समय # गति देख ली है। कतिपय सुझ-शाति के विधान 
में लग भी गए हैं। बास्ठत में किसी मी मत के साधु-संत देश-काल के चंधग से 
रूदा सुक्त होते हैं । उनमें विषमता की अपेक्षा समता अधिक दोतो है। अतएव 
उनके आधार पर सर्तों की एकता आसानी से सम में झ! जातो है और लोग 
पारस्परिक विरोध को छोड़ बहुत दुछ एक हो भी जाते हैं। आज सभी देशों श्रौर 
मतों में जीवन लद्धलद्दा रद्दा है । उनके सच्चे सपूत सघटन और समन्यय से लगे 
हूँ। नाना प्रकार के समा तरद तरद् की बातों के लिए स्थापित हो रहे हैं। 
सूफियों के भी ध्रादोलन चल पढ़े हैं । गत प्रकरण में हमने देख लिया कि सुसल्िम 
देशों में तसवब्युफ का प्रचार रौक सा दिया गया है और फलत. कहीं कहीं वद रुक 
भी गया है। और जहां कहीं श्राज उसका अचार हो रहा है वहाँ या तो राष्ट्रभावना 
का अमाव है या जातीयता जी कमी । इसी से यह कटा जाता है कि तसब्धुफ किसी 
बग विशेष का सत नहीं, वल्कि सासव हृदय या प्रदाह दै। उसे कसी साय विशेष 
दर ले चलगा या छिसी मजदब में घेर देना कठिन ही नहीं भयावद भी हैं। जब 
कभी वह सीमित हुआ तव उसमें फ्साद की बू आई और संसार दहल उठा। 
अत्एव यह निश्चित दे कि राजनीति के चकर में तसव्युफ़ का सर्चनाश नहीं हो 
सकता । उसका आविभाव किसी स कसी रूप में बरावर होता ही रहेगा। विद्या 
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और विद्ञान क॑ प्रचार से उसझी बाइरी बातों में जो परिवतेन होंगे उनसे इमें कय 
लेना १ हमें तो ऋूवल यह देखना दे कि उसके वास्तविऊ ख़प में कालयक 
न्रमाव से क्‍या परिषतेन हो जायेंगे । 

यद तो हम देंस ही चुरु हैं क्लि तसव्युफ में प्रचारक वराबर होत रहे दें; 
सूफियों का कदना ऐ हि प्रचार क लिए रुघ का स्थापित द्वोना आवश्यक हैं । स५ 
के सवध में भूलना न होगा कि जहों उसकी सस्थापना स॑ ढिसी मत के प्रचार में 
सहायता मिलती है वहीं उसस हूढियों की मयादा भी येंध जाती है और कुछ द्वी समय 
में सघ अपने सम्धापक के लद्य से गिर न जाने डिस काम में किघर नैंध जाता है। 
उसझी बातों से ऊर कर जो नए सघ सत्य प्रदाशन क लिए स्थापित क्िय जाते _ 
कुछ दिनों में उनकी भी वही गति होती है । इस प्रकार न ज्ञान कितमे सघ एक 
ही मत के अग होने पर भी अलग अलग दो जाते दें श्रोर कभी कमी उनमें तू तू 
और में-मैं मो हो जाता है । सप की इस भुरि को देखते हुए भी श्री इनायत खां 
ने पश्चिम में एक दफ़ी-सघ स्थ'पित कर दिया है, तिसआ सुझय काम हे तसवब्युफ का 
प्रचार करना और लोगों को यदि चाहें तो, मुरीद भी वना लेना । 

खामी विवेकानद ने अपने विवेक और त्याग के बल पर पश्चिम, विशेषत 
अमरीझा में जो ख्याति याई और जिस प्रकार मस्ीदियों में बेशत का प्रचार 
हो गया उसको देख कर एक दूसरे भारतीय सजन को श्रोसाइन मिला। 
उद्दाने देखा कि जत्र मसीही चेदात का इतना आदर करते हैं कि इसके सामने 
इ जीब को भी छाड़ देते हैं तब वे तसव्युफ़ को क्यों नहीं ध्यान से सुर्नेगे, क्योंकि 
इसकी आस्था भी क्ताबी और अध्यात्म भी वेदाती दे ॥ तर तसव्युफ में उनको 
बदात की बातें मिल जायेंगी तब ये अवश्य दी उऐे छोड़ तहब्युफ़ कबूल करेंगे और 
सूफी सध में आपदी अआा जायेंगे। विदान आत से तीस बत्तीस वर्ष पहले श्री इतायत 
खाँ के मानस में नो माव उठे टनओ पूर्ति के लिये उन्हें पश्चिम जाना पढ़ा! 
अमरीका, फ्रास, रूस, जर्मनी, इगलेंड श्रश्गवि देशों में श्रमण करने क अनतर 
उन्होंने एक सघ स्थापित क्या जिसका प्रधान काम तसव्युफ का प्रचार करना है । 
श्री इनायत खो ने शिक्षा और दीचा-तसब्छुफ के दानों अगें पर ध्यान दिया। उनके 
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सघ में अनेक ख्री पुषप आ मिज्ते और उसके नियम्र भी बना दिए गए और त्वीट- 
जरउञलेंड का प्रसिद्ध नगर जिनेवा उसवा केंद्र भी निश्चिय हो गया ॥ 
उक्त सघ बहुत वुछ वियासिज्ञी ( अह्य समाज ) के ढरें पर काम कर रहा है। 
उप्तकी ओर से बहुत सी पुत्तकें प्रकाशित हुई हैं मिनमें ग्रधिकाश स्वयं इनायत खाँ 
भ्पौर व मुरशि३र! फी लिखी हुई हैं। इन सघ की ओर से एक सूफी पत्रिका भी 
निकलती है। छिताबों तथा पनिका को देखने से पता चलता है कि अभी सूफी 
आदोलन अपना परिचय भाज दे रहा है और किसी विशेष रूप में सूफी साहित्य का 
निर्माय नहीं कर रष्दा दै। उक्त सघ ने प्रचार पर विशेष ध्यान दिया हे | प्रयेक 
बेश में उसके प्रतिनिधि हे, जो प्रचार छा काम फरते और अपने 'मुरशिद! को अनु 
मति से मुरीद भी बना लेते हैं । सप का सचालन स्वय सा महोदय करते ये और 
आप ही उसके 'पीर व भुरशिद' भी थये। दोसित ज्यक्तियां म से कुछ उक्त सत्या 
के 'अतरग सदस्य होते दें ओर उ्ीं के हाथ में उसका अबध भी रहता है । भो लोग 
दीछित भहीं होते उनको तसब्युफ की शिक्षा भर दो जाती है और ये उसके 'बहिरगा 
या पोषझ गर समझे चाते दें । मुरीद मिक्क और फिक की पद्धति विद्यप पर खूब 
ध्यान देते दें और उदी की कसरत में निमम्व रहते हें । इस प्रस्मर पश्चिम में सूफी 
शत का भचार व्यास्यागें और पुस्तकों के दास दो रद्या है। इस सूपी आदोलन 
का दावा है कि हमारा ध्येय प्रेम का प्रचार करना है, कुछ किसी से मतपरिवत्तेव 
के लिये आग्रह करना नहीं । 
उक्त सूफी आदोलत में विचारणोय यात यद्द दै कि उसमें पीरी मुरौदी का भाव 
वैसा द्वी बना है । प्रतीत होता है कि किसी भी गुद्य-विद्या की प्राप्ते के लिये किसी 
सदुरु पा होना प्रनिवार्य है। फलत , विज्ञान के प्रचार के कारण 'पोरपरस्ती को घंका 
लगाई जिंतु वद उसे उसाड़ फेंकने में असमर्थ सिद्ध हुआ दे । कारण विज्ञान के आधार 
पर एक ओर जहाँ गाखिस्ता छा प्रचार श्रोर रयच झा स्वागत हो रहा है वहीं दूसरी 
ओर उसी फे प्रमाण पर ईश्वर का अतिपादन और गुद्यता का मिहूपण भी किया 
ज्ञा रहा दै। विद्यन को लेकर जो रामाज आगे बढ़े दें उनमें से अमेक गुद्य विया के 
उपाजेन में कटिवद्ध हैँ ॥ उनके इतिदास और मानव शृत्तियों वी स्वतन छानवीन से 
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स्पष्ट अवगत हो जाता है कि मनुष्य परोच् वा गुष्य को त्याय नहीं सझ्ता $ उसझी 
ओर अवत्य आँख विद्याए रहता है । उसझी बुद्धि चादे जितनी विकसित हो, उसका 
अत्तिष्क चाहे जितना सल्कृत हो, उसकी श्रतिमा चाहे जितनी तत्पर और मेधा चादें 
जितनी तीत् दो, वद किसी भी दशा में प्रत्यक्ष अयया कोरे जिज्ञान से सतुष्ट नहीं हो 
सकता। वह प्रयक्त में रहता और परोच्त का स्दर् देखता दै। उसी के लिये चिंता मी 
करता है। विज्ञान के चरम निष्कर्ष मी ध्राय स्वत इतने अम्थिर और सदिग्य होते हैं 
द्ि उन्हें दूसरे कानेवाजे विश्नी द्वी नहों मानते, फिर उनक आधार पर कोई शाशइवत 
और निम्नौतर सिद्धात कैंसे खड़ा किया जा सझता है। सूफ्ियों के पद में एड गिशप 
बात यह भी ह कि स्पय विज्ञान क अध्ययन में झिसी जानझार तिज्ञानी की प्रावश्य 
ऋता द्वाती है। ता जब स्थूल दृव्यों क विश्लेषण में किसी गुरु की सड्ायता अनित्रा् 
है तब सूक्तम से सूख्म तत्व के अनुसपान में क्िसो लानझछार छी ठप्रेसा डरिस प्रदर 
समव द्वो सकतो है । झत हम देखते दें हि तसब्युऊ में गुर दी माहमा भ्राज भी 
अलुणण दै और सूफी आदोलन में पीरी-सुरीदा धूम से चल रद्दी ै। ढोई सारण 
नहीं कि भविष्य में अद्दकारी जीव मी अपनी कमी से भ्रमित द्वोने पर डिसी शी 
सुरीदी न करे । बास्तद में मुरोदी का मतलव है अदकार का नाग और प्रश्िघान 
का ट॒पार्नन । जब उसी को किसी तथ्य के जानो की मिरासा शेगी तय उग्र 
किप्ती जानआर छ पास जाना ही दोगा। 'ग्रदमाव तो त्मी तक बना रह सचता डे 
जब तक इस में थर्न भरा हैं। जब कमी इमें यई पता चला झि बम्तुत दम 
दिसी कर्म छ कत्तो नहीं हैं ; क्योडि उस कर्म झा पूरा होना, साथन द्वोते हुए भी 
अपने हाथ में नहीं है, तव इमें अपने धरा को छाइइर हिसी 'पर' डी 
शरण लेनी ही पढ़ेगी । उसझी कृपा से जहाँ दर्मे अपनी थुटि और सच्ये स्वस्प 
का बोध दो गया वहीं दम चारिफ बन गए और हमासी मुरीदी जायी रदी | भस्‍्तु 
हम निसझेच भाव स कद सच्त हैं डे विशन चाहे जितना शयार हो शोर 
इम अपने आप थो चाहे जितना मइस्‍्व दें, पर दममें से पीरोसुरीरी यारायया 
लोप नहीं हां सइता । वह हिसी न दिमी रप्र में इसमें श्रतिष्टित दी रहेगी और 
इम दिसी जानगयर दी सेया करते दी रदेंगे। परंतु इतना अवर्य द्ोगाडिविया 
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आर विज्ञान के प्रभाव से जपाठ तथा खूसट जीव 'भेदिया! बनने का ठोंग न रच सगे ॥ 
थे दीन और टुनिया दोनों से श्रलय कर दिए जायेंगे । डिन्तु सच घफी और सिद्ध 
सुरशिद की पूरी प्रतिक्ष होगी और लोग उनके मुरीदी में गये का अनुभव करेंगे। 
सच तो यह है कि इंसान बिना मुरीदी के रह भी नहीं,सकता । उसके सिद्ध होने की 
तो बात ही निराली है । 
आधुनिक अनुसवानों ने सिद्ध कर दिया है कि आसन ओर श्र णायाम से शरीर 
तथा मस्तिष्क शुद्ध द्वोते हें और उनके उचित उपयोग से आयु भी बढ जाती है, पर 
सूक्यों का ध्येय यद्द तो नहीं होता कि वे जिक और फिक के व्यायाम से झ्यु और 
स्वास्थ्य प्राप्त करें और संप्तार में अच्छी तरद रह सऊ । उनके सामने तो सदैव 
प्रियतम के साचात्कार छा प्रश्न रहता है. और उसी को भ्राप्ति के लिये वे रात दिन 
चिंतन और मुमिरन में जुटे रहते हें । जिश्न महामिलन की कामना से सूपो प्रेम पथ 
पर निकल पड़ते दें उसकी पूति कै लिये फिक के श्रतिरिक्त इसान और कर ही क्या 
सकता दै ? जिक्र झ्रीर फिर करने से सूफी अपने उपास्य में तन्मग्र हो जाते है । 
इसी तम्मयनाओ लिग्रे सूफ़ो अभ्यास करते हैं। अभ्यास करते करते एक और तो 
साधक का चित्त साध्य में लीन दो जाता है और दूसरी ओर घच्याता श्रपने ध्येय का 
साचात्कार इसलिये कर लेता द्वे कि उससमार की चिंता नहीं रद जाती। भ्रभ्यास के 
कारण वह उससे मुक्त हो जाता है। भावना के क्षेत्र में यह एक सामान्य बात॑ 
है कि जो निसका ध्यान करता है वद्दी वह हो जाता है। अस्त, सुफियों के अभ्यास 
में विज्ञान के प्रकाशन से भी कुछ चति नहीं दो सकवी। हों, यह बात दूसरी है दि 
मनोवित्ञान के प्रताप से उन्हे अपने लक्ष्य वो भावना का असत्र सम लेना पढ़े 
क्रौर साचाकार की घलौफिकता व्से लोकिकता से बिल्कुल मिक्ष न मानना पढ़े 4 
सूफ़ीमत के इतिद्ास में इमने देख लिया दे झि शामी मत का सारा महल 
इलहाम पर टिका है। उन नवियों की बातें न मानिए जो दरवेशों के परदादा और 
सादनभाव के जन्मदाता थे । पर उन रसूलों वी उपेचा तो नद्दों कर सझते मिन 
पर आसमानी किताबें नाजिल हुई । बढ़ी' और “इलदाम! में सुसलिम जो भेद 
कर8े हैं बद किसी तात्विक आधार पर नहीं, बल्कि व्यक्तियों पर निर्भर है ॥ रपूलजों 
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को सक्षियों से अलग करने के लिये ही वे ऐसा करते हैं। 'बढ्ी' रसूल पर उतरती है 
और 'इलदाम' सूद्धियों को होता है,बस,यही तो उनमें भेद है? हाँ, वही श्रौर इनद्ाम 
प्रायः दोनों हो 'दाल! की दशा में होते है और उन्हीं के द्वारा श्ञामी अपने मत 
को आसमानी सिद्ध भी करते हैं । सो, इलद्वाम की प्रतिष्ठा शामी मतों में तरतक खूब 
रही जब तक बुद्धि पाप की जननी और आदम के पतन छा कारण सममी जाती 
थी। परंतु, जय पुद्धियोग से आ्रादमी आसमान में उठने लगा और स्वर्ग-सुख 
डी श्वहेंलना कर धश्ात्मानद में लीन हुआ तब “वही! और “इलद्वाम! की पूछ 
कहाँ १ इसमें संदेह नहीं कि आदत श्रौर भ्रालस्य के कारण श्राज' भी बहुत से 
लोग इलट्मी हैं; पर इसी दे आधार पर यह नहीं कद्दा जा सझता कि न्ान के 
पकाश शऔर विज्ञान के विश्लेषय से वे कभी कुछ मी श्रमावित न होंगे और सदैव 
उसी कठमुज्ी कठपरे में पढ़े पढ़े इलद्याम का गुणगान करेंगे श्रौर वात वात मैं 
डिसो का दीद्वार देखेंगे । 
मत्तीदियों ने जब आर्य-दर्शन का अध्ययन फिर से आरम्म दिया और तर तथा 
विज्ञान के आधार पर अपने मत का विवेचन करना चण्ड्ा तब उन्हें स्पष्ट अवगत 
दो गया कि पादरियों की बातों पर अविक दिन तक विश्वास नदों दिया जा सभा । 
दाशंनिकों में जो घार्मिझ थे उन्दोंने देखा द्वि सन्‍्तों की अवुमृतियों को ठीक अीक 
सममने छे लिये वासना या बुद्धि ही सब बुद्ध नहीं है । वे सुन घुझे थे कि परम 
तत्व भ्रनु मपगम्य है, तऊ से उसझी सिद्धि नहीं दो सझूती । वे यद्द भी जानते ये कि 
मनीपी सूफ्ियों ने मजदची दबाव के कारण म्वारिफ झो स्वीछर दिया या और 
छिसी कदर वे इलदाम के भी कायल बने रहे ये । निदान, यूरोप्र के घार्मिक 
द्रष्टाओ्रों ने 'इंब्यूडान! डिया घत्धा का प्तिपादन कियां। इव्यूगन वी उद्धावना से धर्म 
ओर दर्शन का यदि ठीक ठोक समन्वय हो जाता तो कोई बात न थी। िन्तु ता्किझों 
एवं देनुदादियों का मुद्द बंद करने के लिए विदेशी संतों ने जिस प्रज्ञा का अतिपादन 
दिया उसकी अतिष्ठा भ्रच्दी तरद दोने मी न पाई थी कि लोग उसे ले उड़े और 
इलद्वाम की दाद देने लगे! पर थोड़े ही दिनों में यूरोप ठोस विहान झा मक्त 
बन गया और 'सुसमाचार तया पाररिदों के छारनामों सी टपेचा कर तत्त्व-दिंतन में 
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दत्तचित्त हुआ । मानस शासत्र का आलोडन उसके लिसे अनिवाये द्वोगया । प्रष्यात्म 
के क्षेत्र में जिन उलमागों के कारण इंग्यूशान वा पर्षा की अतिष्टा हुई, मनोविशन 
में उन्हीं मजदवी यातों के आप्रद से सबद्धंशस! किया “अन्तः्संत्ता' को महरव मिला 
'इंब्यूएन! और 'सयकाशस! के झाधार पर धार्मिक पांड और मजदयी मनयूचे 
एक घार फिर साड़ें हुए ; पर परिस्थिति पिज्ञन के इतने 'अनुकूल हो चुकी थी कि 
फिर उम्की धाक न जमी और लोग संतों के सदेशों तथा कवियों की बाशियो' को 
तक पर क्सने लगे । उनकी सचाई के लिये विद्धन की सनद आवश्यक हो गई। 
चर, म्वारिफ, एवं इंट्यूडन के श्राधार पर मिस अनुभूति वा साक्षारसार का 
विघान किया जाता दै उसके संत्रध में भूलना न होगा कि यह घुद्धि औ्ौर वियेक के 
अतिफूल नहीं दोता | यद्यवि भ्रधविश्वासी मर्छा ने बुद्धि की पूरी मिंदा को है और 
शामियों ने तो छरी इंसान के पतन का कारण दी मान लिया है तथापि बुदि ने इंसान 
का पिंढ कभी नहीं छोड़ा थोर अ्रत में निश्चित हुआ ऊि विज्ञान के आधार पर बुद्धि 
फो गयाद्दी से द्वी किसी बात को सत्य को'प्रतिष्ठा दी जाय । फलतः जहाँ कहीं हमारी 
बुद्धि चकित द्वो प्रामे न बढ़ सकेगी और हमें उस दिव्य धाम को भलक दिखाई सी 
पढ़ेगी वदों हम अपनी दृष्टि को ठीक तमी कह सकेंगे जम हमें उसमें किसी प्रकार 
का संदेह न रह जायगा और दमारी जिज्ञासा भी तृप्त हो जायगी। यदि हम ऐसा 
नहीं फरते तो इसका अर्थ दे कि हम अपनी ग्रतिभा और मननशौलता कौ केपल 
उपेचा ही नहीं करते बल्कि साक्तात्कार के क्षेत्र में पापड का प्रचार करते और इसके 
फलस्वरूप मानव जीवन को ऋलकित भी करते हैं। जिस जाति अ्रथवा समाज ने 
बुद्धि एव विवेक की उपेच्ा कर केबल आसमानी किताबों का विश्वास किया और 
झपनी बासनाओं के ऋर ताडव को द्वी ईश्वर दा आदेश समझ लिया उसके साचा- 
स्‍्कार का महत्व द्वी क्या ?_ विज्ञान तथा विश्लेषण के इस कठोर युग में चुद्धि का 
विरोध कर सिद्ध बनने कौ “सनक अधिक दिन तक नहीं ठहर सर्ती। इलदामकों 
शौघ्र ही अपना रंग बदलना होगा ॥ 
निरे इलदाग से प्रसंतुष्ट दो सूफियों ने किस भ्रकार म्वारिफ को द्ारण ली औ्रौर 
उसके आधार पर किस प्रदयार अपना एक खलग अध्यात्म खड़ा किया,इग्रका बटुठ झच 
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'पता इमें बल खुदा है। स्वारिक्र अथगा इटयून छ भी बास्‍्तव में दो! पच् है। 
एक तो बढ जिसमें कलित कयना के आधार पर बहुत सीविलचण बातों डी 
माकी ली जाती हैं और तिसे हम लैकिक वा प्रकट ऊद सच्ते है. और दूसरा बद 
जिसमें हम इतने तामय हा जात ईै. श्रीर डिसझा खब्प इतता शुद्य होता ई हि 
इम उसे सचमुच देस नहीं पाते और इसी से उसे अल झिक या धु्पर कद सझते 
हैं। श्रस्त, दिमी भी दशा में इट्यूगन दो युद्धि का विरोयी नदीं ऋइ सकते । दवा, 
प्रथम में माबना की प्रधानता थ्रौर द्ितँय में चिंतन की थुएता दोती है । य'ग में 
जिस करिनमरा पर्य! छा विघन झिया गया है बद यों ही उस नहीं हो ज'तो, 
उसकी टपलब्पि के लिय बहुत कुछ निरोध” करना पढ़वा है । माना हि प्रद्म बुद्धि 
की पहुँच से थ्रागे डी चोत है, डिंतु इसी से यह ढैते मान लें छि वह घुद्धि छे 
प्रतिकूल भी है? नहों, उसे हम य॒ुद्धि की खरी कर्म'टी पर कंस सऊने दें और 
उसकी सप्यता को छिमी भी तर वितर्क की खराद पर चनय राबठे हैं। यद्द ठौरू दै 
छि अउमव की बातें तई से सिद्ध नहीं दा यातों, पर इसझा तात्पर्य यद नहींडि 
मे वर के विपरीत भी द्वोती हैं। बस में बुद्धि ही मूमि में द्वो प्रज्ञा का उदय 
दोता है । काम करते करते युद्धि जड़ शियिल द्वो सो-सी जाती है. तब उसी में परहा 
की म््नर्ति द्वाती दे । किसी मनीपी ने टी दी कद्दा है क्लि निरी प्रद्मा अबी ई' | प्रता 
के सरध में स्मरण रखना चाहिए हि बुद्धि में जो नहीं आता, पर बुद्धि जिसओ 
सानती ह वास्‍्लव में वही अज्ञा का विपय दे + प्राय में इम विषय की चिंता तो नहीं 
करते, डितु बह होता है. ढिसी चिंता का ही परियास नो कट इमें अपनी मलक 
दिखा जाता दे । सो उसझे इस प्रदर्शन का झारय द्वमारी बढ युद्धि ही है जो उसके 
चिंतन में निम्न थी पर श्रम को अधिझता के व्यर्थ सो सी गई थी। अस्व, दमको 
मानना पड़ता दै कि भविष्य में थरज्ञा, स्वारिफ अयदा इव्यूपन के आधार पर किसी 
ऐसे तम्य का निरूपण नहीं झिया जा सकता जिसका बुद्धि से बुद्ध भी समय न ही 
अ्रयवा जो सर्वथा उसके श्रतिकूल द्वो । 


( १ ) इन्हिवर एड इट्यूडन, पू० २६१ 
(२) एन गाइडियलिस्ट व्यू आब लाइफ, ४० १८१॥ 
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अनोविशन के आम्मण से मजहदी पगुभूतियों को सुरक्षित रसने का प्रयत्त 
जेम्स ने बड़ो तत्ररता से किया और संरा के साथ हो "अतः संज्ञा/[सरवांशसनेय) 
या सूत्र निफाला । इसमें संदेह नहीं कि जेम्स के ध्याज्यानों से संतों तथा घार्मिकों 
को ओ्ोस्साइन मिला और ये रातों की अलोकिर बातों के प्रतिपादक बन गए, परतु 
विज्ञान के शुद्ध उपासडों मो जेम्स के व्यास्यानों मे शाति न मिली ॥ उनकी समा 
में गद घात न ग्या सकी कि पंत-संशा अलौकिक क्सिन्‍्याय से सिद्ध दोती दे । 
यद्यवि थो हाकिंग ने जेम्म के सिद्धांतों फा परिमानन विया और उसझी पुटियों को 
दिखादर धध्या/म दो मनोविज्ञान से अलग रखने का विचार किया, तथापि उसमें 
भी कुछ विद्वानों को दोप दियाई रिया और उससे सहमत न हों सके । और पंत 
में धो लक में तो यहाँ तक कह दिया कि वाप्तर में सनोविद्ञान की दृष्टि से धार्मिक 
अनुभूतियों ईश्वर वी अभिव्य॑ंतना नहीं प्रत्युत मनुष्य यो दी प्रमिष्यंजना हैं । 
कहने का तात्प यह है कि श्राधुनिक मनोविशान पंतों पी अनुमूतियों में किसी 
अलौकिक तत्व वा द्वाय नदीं देखता भ्रषितु उनकी पत्येक बात यो भानसःशास्रं 
के भ्रीतर सिद्ध कर देना चाहता है । 
भनोविनान और शुद्ध तरव-चिंतन ने सितना भसीदी सोचो व्यग्र दिया 
उतना सूफियों छो कभी नहीं। कारण प्रत्यच दूँ । प्रथम तो मुप्तलिम प्रदेशों में 
विज्ञान का अभी उतना प्रचार नहीं हुआ जितना मतीदी देशों' में है, द्वितीय यह फरि 
शूफियो' मे सदा से मजाजी के भीतर द्वी दकौवदी का साक्षात्कार ड्िया है। उनकी 
इष्टि में लौकिक बाट वा रोड़ा नहीं, अलोक्कि का सोपान है । शामी संदीणेत्रा को 
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२०9 चसब्बुछ अथवा सूफ़ीमत 


तिलाजलि दे सूफियो' मे निस अद्दैद का पक्त लिया उसमें अल्लाइ जैधा कोई ठोस 
पदार्थ न था । उसमें किसी प्रखर का गददरा भेद भाव भी न था। प्रेमी और प्रिय 
दोनो वास्तवमें दो नहीं थे। जो कुछ विभूतियाँ विश्व में गोचर द्वोती हैं उनको आरिफ विभु 
की लीलामात्र समझता है , और मानता ईं कि उस परम सत्ताऊे भ्रतिरिक्त कोई भ्रग्य सत्ता 
नहीं है : वास्तवमें बद्दी प्रेमी और प्रिय भी है । भ्रस्तु, हम देयते दें कि सूफी द्वार्डिग के 
“तत! के कायल हैं और “तत्तमप्ति! का आदेश भो करते हैं। उनके इस तस्वमसि को 
ढिसी विज्ञन का भय नहीं , बल्कि विज्ञान भी प्रकारांतर से*इसी का प्रतिपादन 
करता है । प्रतीत द्वोता है कि मनोविज्ञान के कट्टर पडित भी मानस शात्र के आधार 
पर इसी तत्तवमक्ति का निदर्शन कर रहे हें श्रौर यही कारण द कि द्वाल और 
इलह्वाम को अब वह प्रतिष्ठा नहीं मिल रही है जो कमी उसे सहज दी ग्राप्त थी। 
आज तो उच्ते लोग किसी भूखे रोग का परिणाम सममने लगे हैं, किसी भ्रलौदिक 
सत्ता का प्रसाद नहों ॥ 


अज्ञा एव अत सज्ञा के समध में अन्वेषकों को चाहे जैसी धारया रहे पर 
सूफी तो सदा से उनको प्रेम के अ्रन्तर्गत सममते श्रा रहे दे. और उसी के 'आरधार 
पर उनका निदर्शन भी करते रहे हैं। प्रेम के प्रदर्शन में डी सूफी पडितों ने प्शा का 
अतिपादन क्रिया और प्रेम के ही आवरण में सूफी सिद्धातों का प्रचार भी किया? इसमें 
तो सदेद नहीं कि सूकियों ने अपने उद्धार के दृत ही प्रज्ञा का स्थगत नहीं किया। 
नहों, उद्घोंने तो अपने प्रियतम के साक्षात्कार के लिये ही उसका आश्रय लिया । 
श्ज्ञा की उद्धावना फरानेवाला यह श्रेम दो स्फियों का सर्वेस्व है । यद प्रेम दी एक 
ऐसी बस्तु है जिसके द्वारा हम सूफियों को वेदातियों से अलग कर पाते दें और उर्दे 
पहचानने में टेर भी नहीं लगती । सूफियों के प्रेम छे सयध में इम पढले दी कई 
चुक दे कि उसका आलवन प्राय अ्मरद होता है। छिसी अमरद को लक्ष्य कर 
सूफी तिस प्रियतम का विरद्द जगाते दें. पह परमात्मा या परमततत्ता के अतिरिक्त 
और छुछ भी नहीं होता । उनहे आलबन का विवरण चाहे जितना स्पष्ट और 
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॥ भविष्य रग्ष 


अत्यज हो उसासे उन्हें गुद मतलब नहीं । उनझो तो 'हुस्नेशु! के परदे में अलाद 
बा भूर देसना रदता दे) उसी की व्यक्तिगत घआमा को तो सूफी हुस्न कहते हैं? 
फिर “हुस्न! का 'श्ल्लाद? से विरोध कैसा १ 
अच्तों के भगवान प्रत्यच होते हैं। उसकी प्रतिमा गी होती है। मक्त उसी मैं 
आय प्रतिष्ठा बर उसे प्रियतम थना लेते दैं। उनके प्रियतत में जिस शील, शक्ति और 
दौदव का व्रिधान रहता है उसका एक ठोस इतिद्वारा होता है ॥ भावना फे ब्रचंठ 
आवेश में उनको 'प्रपने इ्देय का भ्रत्यच दर्शन भी कमी कमी दो जाता ह और 
उन्हें राम या दृष्य के 'प्रवतारों रूप था आगास भी मिल जाता द|। हिंतु मसीददी 
संतों फी दशा इसमे एुछ भिन्न दे। फिर भी उन्हें भी कुमारी मरियम या मसीह का 
दर्शन हो ही जाता है। सूफियों में जो रसल या सुरशिद ऐो माशक बनाते हैं वे 
मसीही संतों से अलग इसलिये द्दो जाते दें कि वे इसको मजाजी के मौतर ही मानते 
६। महीदी-संतों में द्ी 'कैपलिऋ होते दूँ उनकी गणना वास्तव में भक्तों में द्ोनी 
चाहिएं। श्री लूथर ने शिस 'श्रेटेस्टें! दल फा सप्टन किया बद्ध थास्तय में बहुत 
कुछ धर्म खोकर ही धार्मिक बना। उसमें जो संद निकले और जिन्होंने उद्धारके लिये ं 
जिस रति का पलला पु वद्र अधिऊतर सूफी भक्ति-भावना के अनुरूप थी। वे छुप्र 
के प्रेम में पिता का प्रेम पाते ये । पर पश्चिम में विज्ञान के प्रचार के कारण उनके 
्रेम प्रवाह में बाघा पढ़ी और प्रेम ने एक नवीन रूप धारण कर लिया | इस प्रकार 
सस्दार तथा परिस्थिति के कारण एक दी भावना के अनेक भाव दिखाई देने लगे। 
भ्रज्ा और अंत संज्ञा के संयंध में मनोविज्ञान के कदर पढितों की चाहे जो 

चारणा दो पर भ्रेम के पथिक सूफियों को उससे कुछ विशेष प्रयोजन नहीं । मतवाले 
सूफियों के लिये तो इश्क हो सब कुछ है । सूफियों के इश्क के संबंध में दम पहले 
ही कह चुके हें कि उसका वास्तविक आलंब्रन अजच्य द्वोता है, पर साथ ही वह 
प्रत्यच्च और मजाज़ी फे भीतर अपना जलवा भी दिखाता रद्दता है । निष्कप यद्द 
कि सूफी लौकिक प्रेम वी सर्वधा उपेचा नहीं करते, बल्कि उसी के आवरण में 
वरम प्रेम का विर्‌द जगाते दें। निंदान, हम देखते हैं कि मनोविज्ञान का भय सूफियों 
को उतना नहीं जितना मसोदी संतों को है। फलतः प्रेम के क्षेत्र में भी चिंतन का 


२०४ घसब्छुफ अथवा सूफरीमत 


तिलाजलि दे सूफियो ने तिस अद्वैत का पच् लिया उसमें अल्लाह वैसा कोई ठोस 
पदार्थ न था। उसमें किसी प्रार का गद्दरा भेर भाद मी ने था। प्रेमी और प्रिय 
दोनो वास्तवर्में दो नहीं थे। जो कुछ विभूतियों विश्व में गोचर होती हैं उनको 'श्रारिफ विभु 
की लीलामान सममता है , और मानता हैं कि उस परम सत्ताके अतिरिक्त कोई अन्य सत्ता 
नहींहै बास्तवमें पह्दी श्रेमी और प्रिय भी है। अ्र्तु हमदेसते हैं कि सूफी द्वा्िग के 
व! के कायल हैं और “तत्तमस्ि' रा ब्रादेश मी करते हैं। उनके इस तत्त्वमसि को 
किसी विज्ञान का भय नहीं , बल्कि विज्ञान भी प्रझरातर से इसी का अतिशदन 
करता है श्रतीत द्वोता है कि मनोविज्ञान के कट्टर पढित मी मानस शात्र के झ्रघार 
पर इसी तत्वमसि का निद्शन छर रहे हें और थद्वी कारण दे कि दाल और 
इल्द्वाम को अ्रव वह प्रति नहीं मिल रही है जो कमी उसे सदज दी प्राप्त थी । 
आज तो उस्ते लोग किसी भूखे रोग का परिणाम सममने लगे हैं, किसी अलौकिक 
सत्ता का प्रसाद नहीं । 


प्रज्ञा एवं अत सक्ञा के सरघ में अन्वेपछों की चाहें नैसी धारणा रहे पर 
सूफी तो सदा से उनकौ प्रेम के अन्तर्गत सममते आरा रहे है और ठसी के आधार 
पर उनका निदर्शन भी करते रहे हैं। प्रेम के प्रदर्शन में ही सूफ़ी पडितों ने अज्ञा का 
प्रतिपादन किया और अ्रम के दी आवरण में सूफी सिद्धातों का अचार भी किया? इसमें 
तो सरेद नहीं कि सूफ्यों ने अपने उद्धार के हसु ही प्रज्ञा का स्थागत नहीं किया। 
नहीं उद्दोंन तो अपने प्रियतम के साक्षात्तार छ लिये द्वी उसका आश्रय लिया। 
अज्ञा की उद्भावना करानेवाला यह ग्रेम ही सूकियों का सर्वस्व है । यद प्रेम ही एक 
ऐसी बस्तु है. चिसन> द्वारा हम सूफियों को वेदा।ठयों से अलग कर पाते दे और उन्हें 
पहचानने में देर भी नहीं लगती । सूफियों के श्रम के सब में दम पहले दी कद 
चुक हैं कि उसछा अ लबन थ्राय. अमरद द्ोता दै। किसी अमरद व्यी लक्ष्य कर 
सूफी निस प्रियतम का विरदद चगाते द पढ़ परमामा या परमसत्ता के श्रतिरिक्त 
आर कुछ भी नहीं द्वाता । उनके आलबन का विवरण चादे जितना स्पष्ट और 
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भविष्य रण्छ 


निश्रत्तिमार्ग वे उपासझों को विरति व्य पच लेना अनिवाये हो जाता है, और इसे 
फ्लस्वहप थे सामान्य रति वी भत्सना भी करने लगते हैं । परतु उनमें जो स्वभाव 
से रहदय तथा भायुऊ हैं और सिसी अकार निःत्तिग्रधान मार्ग में दीचित भी दो गए 
हैं उनके लिये तो अलौकिक रति वा राम प्ाल्ापना ही अवश्यनात्री दे। यथपि 
इमलाम प्रपृत्तिप्रधान भार्गे है तथापि सूफ़ियों की प्रउत्ति इसलाम की प्रगनत्ति से सर्वधा 
मित्र है। वद वस्तुतः प्रतश्तत्तिप्रधान नहीं कही जा सकती । सूफी मो वास्तव में संसार 
से विरक्त ही होते दें और रति के आवरण में विरति अथया परम रति का ही 
अतिपादन करते हैं । संतार उनका साध्य नहीं साधनमान दे । 
विज्ञन के प्रभाव अथवा उययोग के उदय से पश्चिमीय सभ्यता दा ध्येय यदापि 
मसीही उद्देश्यों से सवेथा भिन्न हो गया दे तथापि इसमें मसीददी संस्कारों के श्रवशिष् 
आज भी बने हैं। संसार के कोने कोने में मिस पश्चिमीय सभ्यता का प्रशाश फैल 
रहा हैं उससे सूफो भी अठ्ते नदीं रह सकते । इसमें तो सन्देद्द नहीं कि आज-कल 
यह धारणा प्रगल हो जड़ पकड़ती जा रही है हरि रांसार से विगक्त हो एवात में * 
योग साधना चित्त की दुर्बलता है और श्लीजाति वो भस्सना करना तो पुराना 
खूसटपन । यय्पि सूफियों ने कभी भी सनन्‍्पास वा पत्त नहीं लिया और सदैव 
“प्रेम पीए' का ही प्रतिपादत किया त्तपापि उनके प्रेम-प्रलाप में त्याग का भाव बराबर 
बना रहा : प्रेमीने प्रियतमऊँ अतिरिक्त किसी श्रन्य वो न जाना। और, मजाजी में 
हृकीरी वा आभास मिलता रहा । पर आधुनिऊ परिस्थिति को देखते हुए यह कहने 
का साइस नहीं होता कि भविष्य में भी सूफी अपने इश्क को इसी रूप में अ्रकित 
बरते रहेंगे और उसकी प्रणाली में किसी प्रक्तर का परिवर्तन न होगा । 
सूफियों के प्रेम-प्रसार में परदे का भी पूरा द्वाथ है । पश्चिमी सभ्यता के भाव 
थे पर्‌दा प्रतिदिन उठता जा रहा है और लोग अंत्यक्तश्रिय होत जा रहे हैं । ऐसी 
«दशा में सूफियों के प्रेपन-प्रदर्शन में परदे का क्या महरव होगा, यह ठीक टीऋ नहीं 
कह्दा जा सकता । किंतु इत्तना तो प्रकट है कि वह प्रनीक के रूप में लव भी पड़ा 
रद्देण । सूफियों के प्रेम-प्रसार छो सेभावना का प्रधान कारण यह है कि इस थुग की 
अश्त्ति उनके अगुकूल दोती जा रही है । आजकल हम देखते हें कि एक और तो 


र०६ ससच्चुफ अथवा सूफीमत 


यही परिग्ाम द्वोया जो विश्व के छिसी मी पदार्य अथवा चिक्तत्ति की जिंता में 
होता दे । किसी मी प्रत्यक्त वस्तु की सत्ता पर विचार कीजिए, आपको उसमें किसी 
चरोत्त सत्ता का संच्त अपश्य मिलेगा । इसी परोच् सत्ता को सफा अपना वास्तविक 
आलंयन बनाते हैं। तो भी सूफियों के प्रेमप्रदर्शन में भी कुछ परिवर्तन श्रयृश्य 
द्वोंगे। उद्धव के प्रतरण में दम बता ही चुडे हें कि अनतरायों के करण सहज रति ने 
परम रति वा रूप किस प्रछार घारण किया । मई| बात यह है कि मनुष्य अपने भावों 
को छिपाने अथवा उन्हें प्रलीकिक रूप देने में जितना दच है उतना कोई भी प्रन्य 
श्राणी नहीं । और अपनी इसी दचता के बल पर तो उसने अपने को अन्य प्राणियों 
से दिव्य बना लिया दे और दावा करता है कि उसझा प्रेम काम वासना से सर्चधा 
मुक्त ईै ? पर करे क्या ? उघर उसी के मनोविज्ञनों के पढ़ितों का कदना दे कि 
उसझ अलौडिक ओर दिव्य प्रेम मो वास्तव में काम वासना का दी परिमार्मित 
रूप है। जब किसी किशोर के हृदय में मनोभव की श्रेरया झेती दे तय वह झिसी 
रति की कटपना छरता है। मलुप्य ने श्रपने बुद्धिवल प्रथवा 'श्रासमानी आदेशों के 
“आधार पर जो विधि-विधान बना लिए हैं उनके फलस्वरूप उसके सम्दार भी सामान्य 
प्राणियों से मिन्न, सम्दत और प्राजल बन गए हैं। इन्दों संस्कारों दी ग्रेरण'से व भ्रपनी 
लौकिक वासना को अलौझिक रुप में देसना चाहता है। प्रत्नति प्रयान व्यक्तियों 
अयवा ससार की सुखमय सममनेवाले प्रागियों में सदन रति के प्रति कोई एणा था 
जुगुप्सा का माव नहीं होता । वे आनद के साथ अपनी शदस्थी चलाते ईं । पर 








(१) साश्स एड दी रेलियस लागक, पएृ० शे१५॥। 
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भविष्य २०९ 


र 


अब उपयुक्त वार्ता के आधार पर निर्दन्द कद्दा जा सकता है कि सूकियों के ग्रेम 
के लिये जिन बातों का होना आवश्यक है उनकी कमी आज क्या, कमी भी नहीं 
हो सझती । न जाने कितने दिनों से मनुष्य मिस पेचा सत्ता से संरंध स्थापित 
किए आ रहा है, जिसके प्रत्यचीऋरण में मग्न है और मिक्तके संयोग के लिये नाना 
उपचार बरने में व्यस्त है, उसको उसी भक्ति-भायना फे प्रवल आवेग के कारण जहाँ 
परोक्ष को प्रत्यक्ष, निर्गुण को संगुण एवं निराज्ार को साकार घनना पढ़ता है वहीं 
उसके मजहबी मनसूववों तथा बाहरी दबाव वा चिंता के कारण प्रत्यक्ष को परोक्त और 
मूर्ते को अमूर्त भी बनता पढ़ता है । जो लोग भ्राजकल की श्रेमन्कविता को ध्यान 
से पढ़ते हैं और यद भ्रच्छी तरह जानते भी हैं कि कामवासना ही परिमार्जित दोकर 
परम प्रेम का रुप घारण कर लेती दे उनके सामने प्रेमी कवियों, का अलौकिक 
“आलिंगन?, सूफियों के चिरपरचित “वस्ल” अथवा >४ंगारी कतरियों के स्पष्ट झरज्ञुभायों 
से, सर्वथा भिन्न, कभी भी सिद्ध नहों हो सफता । दम पहले ही कह चुके हैं कि 
संसार जिस गति से आगे बढ रद्दा है श्रौर जिस रुप में स्री पुरुष के सहज संरंध 
को देख रहा है पह अधिकतर छंदमय और “उल्लास! त्रिय है। जिस 'उल्लासः की 
प्रेरणा से प्राचीन नबियों ने सामान्य रति को परम रति फा रुप दिया और आराधना 
के क्षेत्र में मादनभाव की प्रतिष्ठा की उसी उद्ास के आप्रह से आजक्ल भी अलौकिक 
प्रेम का गौत गाया ज़ा रहा है भ्रौर उसी वी ओट में किसी दिव्य लोक का संदेषा 
भुनाया जा रहां है । हों, इसमें अंतर यह अवश्य ञआा रहा दे कि विज्ञान के अभाव के 
कारण आज़ की भाव-व्येजना पहले से कुछ अधिक संयत, सूक्ष्म और दुरुद्द द्वीती 
जा रही है । अस्तु, यद् कद्टा जा सकता है द्लि भविष्य में भी मादन भाव कौ मयोदा 
बनी रहेगो श्रौर लोग लगन के साथ उसका स्वागत करेंगे॥। पर इतना अधश्य 
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र्ण्द रसस्वुफ अयवा सूफीमत 


ञ 
मोग की लिप्सा प्रचड द्वोती जा रही है भौर दूसरी ओर रमयो का उससे समध ही 
नहीं गिना जाता । वद दुछ और ही सम्फी ज्ञा रही है। और इतने पर मी प्रकोप 
पह दि धर्यसच्ट की घोर परिस्थिति ने सतान निप्रद को जो मद्दत्व दिया है उसझ 
प्रभाव यद्द पढ़ रहा है झि लोग प्रणय से विमुस दो पायिप्रदण की आवश्यकता ही 
नहीं समकते । अस्तु, जिस सददानद के समध में दम भव तक बहुत युछ फइ 
चुके हैं उसझा प्रचार मौ बहता ही जा रह्ष ऐ। झारण,उसरे निरोप दी आवश्यकता 
ही नहीं रही । हाँ, पिधेषता उसमें यद्द थ्रा रद्दी दे कि पुराने हंस्कारों तथा शिष्ट 
व्यवद्दारों के सारण उसके प्रसाधन में गोपत सूद द्वोता जा रद्या हैं। सूफिया रो 
तो इस घात की जिता न थी कि उनझा अ'लबन डिसी प्रद्र मी लौछिछ न सममा 
जाय , रिन्तु ग्रानइल के भ्रलोकिह प्रेमी क लिय यद अनिवार्य है द्वि पट्ट अपने 
प्रेम को इस प्रकार व्यक्त करे कि त्समें फट्टी इस चत की गप ने मिलते कि उसे 
प्रेम व्य आलवन कोई लौदिक व्यक्ति है । अब इस दुराव क लिये उसे बटुठ ह9 

प्रशति प्रपय से काम लेना पढ़ता दे और प्रतीडों के रूप में हो अपने दिल फो 
खोलना परता है। कटनान द्वोगा दि इस प्रकर के प्रेम-प्रसंगों में नयशिया सी कोई 
हद योजप से होगी और प्रमो बद्धत था अद्भुत रूप में श्रपों भागों को स्य्त 
करेगा । तात्पर्य यद्द कि भविष्य का सूफी मजाजी को टपेया कर झयत इक्टौडी कय 
पल क्ेगा जा पस्तर में मजाशी यय दी परिमानित रुप दरप भर मिएगें मगधाण 
वी अपेदा बुद्ध और दी पर विशेष च्यान रिया जायगा। आदेयद्य भी दो, पर 
ग्रेम क प्रसंय में यह कमी नहीं हो शब्ता दि उतका सहज रते ऐे ६६ संप मं 
रहे । परत सूदियां क मदिष्य ७ प्रेम प्रलाए में मी 'वस्ल” दी बहार होगी पर उसे 
व्यभिवारं का श्रमाद नहीं का जा सना । स्मरण दि यह खापना का चंग ओ दै। 
3 सा न न न नल “मम 
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परिशिष्ट १ 
तसच्चुक का प्रभाव 


सूफी देखने में यययपि ससार से कुछ विरक्त दिसाई पड़ते हें तथापि उनका 
सुएय उद्देश्य अपने मतका अचार करना हाता है। हमने पहले ही देख लिया है कि 
आचीन नश्ियों में कुछ ऐसे भी जीव द्वोते थे जो सामाजिक आदोलनों में ही नहीं, 
भ्रषितु राजनीतिक हलचलों में भी पूरा योग देते थे । थ्रा मैफ्डानल्ड' मे ठीक ही 
क्दा है कि इसलाम के श्रचार के लिये नीतिज्ञ दरवेश प्रातीय भदेशों में जाते भर 
अपनी उदारता तथा प्रेम के उपदेशों से कतिपग्र व्यक्तियों को मूँढ लेते थे । घीरे थारे 
जब उनकी सह्या पर्याप्त हो जाती थी और उनको अपनी पाक्ति में विश्वास 
द्वो जाता था तग्र उनका वद्दी एक उपनिवेश बन जाता था, जो समय पाकर 
किपी सुसनिम शासन के राह्रे एक साम्राज्य म॑ परिणत हो जाता था। इस 
प्रदयार हम देखते हें कि इन सूकियों का प्रचार "बहुत इछ उसी टग पर चल 
रह। या जिप्त ठग पर पादरियों का चलता रहा है। ध्रतिद ही है कि भुहम्मद गोरो 
को भारत में लानेवाले व्यक्तियों में स्वाजा मुईनुद्दीन चिएतो का अभिशाप भी 
था जिन्होंने उससे पहले राजस्थान में भ्रमण किया था और उसकी राजधानी श्रजमेर 
में अपना अ्रज् भी जमा लिया था। कहना न होगा हि सूफियों के शाप छा अर्थ 
उस समय इसलाम का भ्राक्मण द्वो होता था। आज हमें यद्यपि इस श्रकार के 
सूफी नहों दिखाई देते जो इस प्रफार के बड़े व्यम कर सऊ तथापि हम अतिदिन 
देखते हैं कि अनेक सूपी तबलोग में योग दे रहे हैं और इसलाम के प्रचार मैं 








( १ ) रेस्पेस्टस आव इसलाम, घूक २८४। 
(३ ) म्रीमुगत प्रसियन इन हिन्दुस्तान, ध्र« २८६-७ । 


२१० ससब्युफ अथवा सूफीमत हक 


होगा कि भविष्य के ग्रेमी कवियों का आलंबन और भी शुंघला और अस्पष्ट दोगा। 
सारांश यह कि जब तक मलुप्य किसी परोक्त सत्ता में विश्वास करता है और 
उसे अपने पास नहीं बुला पाता तव तक उसऊी खोज में लगा रहेगा । इस खोज 
की प्रेरया जर जिसी प्रायी दी पाप्ति के अमाव में होगी और उससे इमाय २? यारी 
सर्रंध भी स्थापित हो गया होगा तब इमे लाचार द्वोतर सूफी या अलीलिक प्रेमी 
होना होगा । निदान, हमको मानना होगा कि अंतरायों तया व्यवधानों के कारग, 
भविष्य में भी, कामवासना परम ग्रेम का रुप घारण करती रहेगी और भादुझु 
मादनमाव के भक्त या सूफ़ी बनते ही रहेंगे । ञ 
सूफ़ीमत के मुख्य अगों का अदलोऊन दो झुका । देखना केवल यह रहा कि 
नजूम, माइपूँक और करामत आदि बाहरी बातों छा संबंध तसव्युक से क्या दीगा। 
इसके सर्यघ में भूलना न होगा कि वाल्तय में इन बातों का संबंध जनता के बाते 
हृदय से है छुथ तस्खुफ वा सक्िों के मूल माव से नहीं । सच्चे सूफी माडपूँक 
नहीं फरमे । उनकी इड्टि में तो दुखद॒रदू भी पियतम वी बानगी और प्रसाद ही द्वै। 
अत, करामत कै द्वारा जनता को विस्मय में डाल देना श्रथवा उसे विसी प्रकार 
मूद बनाने वी अपेचा कहीं अच्छा है उसझे प्रेम पीर सिखाना । सूफी इस प्रगार की 
मूठी शेखी में नहीं पडते और न जौरो को ही इस मायाजाल में पसने देते दें, पर॑तु 
जब तक जनता हुसदर्द में फॉसी है और साधु-सर्तों की शक्ति मैं उसे विश्वास भी ई 
ठय तक तसव्युफ में उक्त बातों को स्थान है । ययपि श्रायडल की गति-विधि ह देखने 
से पता चलता दे कि ममुध्य अब अपनी शाक्तिया का अभिमान करने लगा हूं आ्रर 
प्रथियाम से पुदपाय को ही अधिक मदत्व दे रद्दा दे ठयापि निधित रुप से नदीं 
क्ठा जा सकता कि मविष्य में. चमत्यार और माइग्रेक से तमव्वुफ का डे भी 
नाता न रदेगा। हाँ, इतना अवश्य कहा जा सझता दै कि अब इनके लिए मानव 
इृदय उपताऊ नहीं रद्दा॥ आव तो प्रतिदिन इनडी मर्यादा न्यून दी द्ोती जायगी । 
दिंतु प्रेम-पीर की मधुर पुछार से वा जीव कमी बच नहीं सकता, चाद वित्ान के 
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सूफियों में भी ग्रमेक संघ स्थापित दो गए और वे सपने-अपने सिलसिले का 
' अचार करने लगे । इससे तसब्युफ के प्रचार में नया जीवन आ गया और लोग 
उसकी ओर और भी चाद से वदने लगे। परंतु, जैसा कि आ्रायः देखा जाता है, 
संप प्रेम के प्रचारक ही नहीं, व्यमिचार के अड्ढे भी द्ोोते ५ं। रतल कमी-कमी 
आते हैं तो शैतान सदा पीछे पड़ा रहता है। निदान, उसाक्े प्रताप से अनेक सूफी 
अपने लक्ष्य से गिरे भ्रौर बहुत से तो द्ौतान के पक्के सुरीद बन गएं। पर सामा- . 
न्यतः समष्टि-दष्टि से जनता पर उनका प्रभाव सदा अच्छा दी रदहदा। उनके दोप 
भी गुण दी गिने गए। बात यह थी कि सूफियों में एक दल ऐसा भी था जो जान- 
बूफकर दुराचारों का प्रदर्शन इस द॒ड्ठि से करता था कि लोग उससे या करें और 
दूर रहें । इस भ्रकार सूफियों फे पाप भी प्रकारांतर से पुएय या श्रेम के ग्साद दी 
सममे जाते ये । सूफो चास्तव में जितने पाक ये उससे कहीं अधिक जनता को 
पविन्न पिसाई देते थे । समर्थ पीरों में दोष की कएपना सुरौदों के चित्त में, कैसे 
उठ सकती थी ? मे अपनी बाहरी आऑँसों को मूठ या दोपी ठदरा सकते थे, किंतु 
किसी फकीर में दोष नहीं देख सकते थे । किसी दरवेश कौ भोज को कौन जाम 
सकता है १ उसकी बातों पर गौर करना और उसझे कट्टे पर चलना दी मुरीशे का 
'फर्ज' है । उसके आचार-विचार और उसके व्यवहार पर टीका टिप्पणी करने की 
उनमें चमता कहाँ १ निदान, सूफियों की दुआ और तब्क से लोगों के क्लेश कठ 
जाते हैं। ताबीज़ से 'जिन! भाग जाते और मिन्नत से सनचाद्दी चीज मिर जाती 
हैं। अन्यथा होने पर भद्धा और विश्वास घी कमी समझो जाती है $ उनकी शक्ति 
ओर सामर्थ्य की नद्दी । सारांश यद्द कि उनके प्रसाद से लोक-परलोक दोनों दी 
सध जाते हैं और जनता उन्ही के इशारे पर चलती दै । जब कमी उसमें अन्यथा 
भाव झाता है तब उस पर आपत्तियों के पहाड़ हट पठते हैं और वह किसी कन्न 
पर चिराग जलाने या किसी फकीर से तबरुऊ द्वातिल करने चट पहुँच जातौ है। 
उसके रचक फकीर और पीर ही हैं । सुसलिम दृष्टि से इसमें इसलाम की अवदेलना 
भले ही हो, पर सूक्रियों के प्रभाव से सुसलिम द्वदय ने किया यही । 
मुरीदी के प्रचारक सूफियों की संख्या क्म न थो । एक शेख के कई खल्ोफ़े 
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मम्न हैं; प्रत्येक पीर की ओर से उसके छुछ खलीफे अपने संप्रदाय के प्रचार में 
लगे दें और प्रकारातर से इसलाम या हित कर रदे हैं। झ्वाजा हसन मिजामी 
( चिएती ) का उल्लेख भर परयोप्त होगा। इसमें इस स्थल पर इस प्रझ्ार के प्रचार 
पर विचार करने की प्रावश्यक्रता नहों । जरूरत इस बात की है फ्लि हम थोढ़े में 
यद्द दिखा दें कि तसव्युफ क प्रचार का प्रभाव स्वय_ इसलाम तथा अन्य मना पर 
क्या पढ़ा , श्रथवा झिस प्रझ्मर सूफ्ियों ने मादव जाति को अपना ऋणी बनाया । 
सो, तसव्युफ के प्रमाव पर व्रिचार फरते समय यह स्मरण रखना चाहिए कि 
तसव्युफ फा सबसे व्यापक और पुष्ट प्रभाव स्वर्य इसलाम पर पढ़ा । मौलाना सूमी 
ने कुरात से जो यूदा तिकाज़ा, सूफी उसी के सेवन से इसलाम फो मधुमय तथा सरस 
यनाते रद्दे। यदि ये ऐसा न करत तो मुसलिम उन्हीं दृष्टियों के लिये परस्पर लड्षते रहते 
जिन्हें उा्देने अलग फेंक दिया था । मुसलिम शासक जब अ्रमरदपरस्ती में मस्त 
थे, मुसलिम सेना जब भोग पत्रिलास और हाव-भाव में मग्न थो, मुझा-काजी जब 
चोर उपद्रव सदा फरने में लग्न थे, जनतामा-्य के लिये जब पोई निश्चित मार्ग 
न रद्द गया था, तब उस घोर परिम्थिति में, यदि सूफी 'आ्रागे म बट्त तो कौन 
मानव जीवन को सरस और अआनदमय बनाता ? छझौन निरीह 'तनता की पुकार 
सुनता * नि सदेह उस रमय सूफियों ने घूम घूम कर जो ग्रेम का अचार किया बद्दी 
इसलाम के मगल का स्तम हुआ और उसी ने इसलाम के भारी मददल को ठहने से 
दचा लिया । उनके अथक प्रयन से प्राय सभी दीवदार सुसलमान डिसी न किसी 
सूपी-संघ के भीतर आ गए और उस परम प्रियतम के वियोग में उसके भर-इस 
लामी! बर्दों पर भी रहम करने लगे । प्रेम के उपासऊ सूफ़ियों ने जनता को अच्छी 
तरदइ सुमा दिया कि अल्लाइ लीवसान छा शासक और प्रयेक हृदय का झालवबन 
दै । उसके साचात्कार के लिये दिल को साफ रखने की जरूरत है, किसी रसूल की 
रट लगाने की नहीं । स॒दी झो रखते हुए खुदा का भाम लेना अपने को शुमराद 
करना है अल्लाइका आराधन नहीं। 
सूफियों के प्रयत्व से तसव्चुफ घर घर पहुँच गया और लोगों की अमिरुचि मी 
इसकी ओर अधिक दिखाई पढ़ने लगी! पर “मुढे मुड़े मतिर्मिज्ञा' के अनुसार 
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और सज्यारी नामक पिलसिले कायम शुए ? ऋइने की बाव नहीं कि इन संप्रदायों 
का मामकरण उनसे घपत्तकों के साम के आधार पर क्या गया है। तेहूसी वा 
प्रक्‍त्तेक बायजी दर था यजीद विस्तामी हैँ जो इसी नाम से विख्यात दे । उक्त सूफियों 
मे क्‍मश रजा, विलायत, सुफ, मलामत, फना य॑ थगा, मुजाइजा, इसार, शह 
गेयत व हुजूर झीर जमा व तफरीक पर अधिऊ जोर दिया है । 
गर इसलामी सिलसिलों में हु-वेरी ने एक ही या नाम दिया दे मिसवा प्रवर्तक 
दमिश्क का अर हुत्मान नामक सूफी था। हुज्वेरी ने उसझे हुलूली फद्दा है । 
हुलूल मैं ग्रवतार दा भान होता है, अत' मुमतिम उसे इसलाम से शयलग मानते 
है । दूसरा सिलसिला भिसे मुसलिम इसलाम के श्रन्तर्गत नहीं मानते वध शायद 
इल्लाजी दै जिप्का का प्रवत्तेन हल्लाज के शिष्य फारिस ने किया था । 
हुज्पेरी के अनंतर तसस्युफ में आर्य संप्कार। वा प्रवेश होता रदा और कुछ 
ही दिनों में उसका रूप इतना स्पष्ट और परिवत्तित हो गया कि लोग उसे इसलामी 
कहने में भी संक्रोच करने लगे । सूफियों में अनेक वंश ऐसे प्रतिष्ठित हो गए जो 
उन्‍्मातर' की मानते और संबैदा गैर-इसलामी कहें, जाते हैं। इस संबंध में 
यह स्मरण रखने की बात है क्रि इसलामी सिलसिलों में सबसे प्राचीन सिलसिला 
सुसाहिबी का दै जो प्रथम सूफी लेखक श्रीर उक्त सिलसिले का प्रवर्तक है। 
सुमाहिबी बरारा का निवासी था। झेष अवत्तंकों में सरोज, नूरी और झुनैद बगदाद 
के सूफ़ो नर-रक्ष थे । हसम ओर राजिया भी बसरा के निवासी थे। सतलब यह 
कि सूफी मत के इतिद्ास में बसरा दा प्रमुख स्थान दै॥ बसरा सदा से आर्य- 
संस्ट्धति का प्रात रहा है। उस पर विचार करने से तसव्युफ की प्रगति पर बहुत 
उुछ प्रकाश पदता है और शआर्य प्रभाव भी स्पष्ट हो जाता हैं। गैर इससामी 
सिलसिलों के संयंध में स्मरण रद्दे कि हुछन अवतार का रूप कहा जाता है शोर 
इल्लाज भारत ध्याया भी था । अत. इन दोनो का झआार्य॑ प्रभाव से प्रभावित होना 
असंमय नहीं कहा जा सऊुता । 
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(१) ऐन आइड्ियलिस्ट व्यू आव लाइफ, घू० रपद । 
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और न जाने क्तिने घावन होते थे जो मत के “प्रचार तथा सिलसिले फी देख-भाल 
में लगे रहते थे । सूफियों के सिलसिलों की कोई सीमा नहों । जहाँ कहों कोई 
अविभाशाली अभिमानी सूफी उत्पन्न हुआ कि उसका नया सिलमिला चल पढ़ा। 
यदि बढ़ शात प्रद्ति का हुआ और उसने अपने जीवन में अपने को भ्रन्य सिल- 
सिलो' से अलग न कर लिया तो उसके शिष्यों ने अगली पौंडो में उसे अवश्य ही 
अन्यों से अलग कर लिया और एक नए सम्प्रदाय कौ जन्म दिया। देश छल 
का भी सिलसिलों पर पूठा प्रभाव पद 
किसी भी सूफी सिलसिले पर विचार करते समय यह न भूल ज्ञाना चाद्विए 
कि उसका आरि पुरुष अथवा सूजधार वास्तव में रसूल, बकर, उमर, उसमान, 
अली किया कोई अन्य रसूल का प्रनिष्ठित साथी दी माना जाता है। इन मद्दानु 
भावों के नामोटख का प्रघान कारण तो यह है कि मुसलिम उनके उल्लेस के बिना 
किसी शुभ कर्म या सिलसिले का श्रीगणेश कर ही नहीं सकता । उसका मजदब 
इसके लिये उसे मजबूर करता है। अस्तु, सूफियों की इस मनोशृत्ति का सुख्य कारण 
एक ओर तो इसलामी दवाव और दूसरी और उनब्मी अगाघ श्रद्धा है। साधारण 
मुसलमान भी इस चेश में लगा रहता है कि बद किसी खलीफा या रसूल के 
साथी का वशज मान लिया जाय । परन्तु तथ्य यद है कि सूक्रियों के मित्र मित्र 
खानदानों का सीधा सबंध उक्त महाजुमावों से कुछ भी नहीं है। उनका श्रतततेक था 
आचार्य वास्तव में कोई पीर या मुरशिद ही है । रखूल और उनमे साथियों को तो 
इसलाम के अचार से ही फुरम्रत न मिली, वे अ्रलग अलग अपने अपने सिलसिज्ने 
कहाँ से चलाते ? है 
हुन्बेरी ने अपनी प्रश्निद्ध पुस्तकों 'कश्फुलू मदणुउ में सूक्रियों के बारह 
पिल्सिलों का वर्णन दिया हैं; मिनमें केवल दो गैर इसलामी दें ॥ इसलामी स्िल- 
सिलों में सब प्रथम रामय छो दृष्टि से सुद्दासित्री संप्रदाय माना जाता है। उसके 
अनंतर कमशः हकोमी, तैफ़री, कस्सारी, सरोजी, सहली, नूरी, छुनैदी खफ़ीपी 





(१ ) श्सलाम इन इडिया, पृ० २ । 
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मे । सिना, किदी, अरबी सभो तो सूफी थे । गजजालों और फाराबी भा तो तसब्थुफ 
के संस्थापक थे ! तसव्युफ का प्रभाव सुसलिम दषठाओं पर इतना व्यापक और 
गदरा पड़ा कि प्ररस्तू का रूप भी इसलाप में जाकर झुछ भर ही दो गया और 
उसमें भी तसब्युफ का यहाँ तक बोलवाला हो यया कि घाद के मसीहदी पंडितों को 
उसकी शुद्ध और स्पष्ट करने में पूरा श्रम फरना पड़ा । सूफियों के विरोध में जो 
मुसलिम मनीपी भ्रामे आए उनका या तो दर्शन से चुछू संयंध द्वी नहीं याया 
कुरान श्रौर हृदीस के कोरे पंडित और निरे मुल्ला थे । उनमें से भी जिनमें कुछ 
स्वतंत जिशासा और छात्तबौन की समस्त थी वे अंशतः सूफी अवद॒य दो गये । विवेक 
और मजहव का पया पाव॑द मुसलिम,सूफी के अतिरिक्त और कुछ दो दी नहीं सकता। 
गजाली से उत्तम प्रमाण इसका और कौन दो सकता है १ वह इसलाम का इमाम 
और तसबव्युफ का झारिफ दै । तसव्धुफ के विपय में उसका' कहना दे कि जो तैरना 
सीख चुका द्वो यह प्रेम-सागर में उतर पड़े नहीं तो किनारे पर धौरे से नियप्रा* 
नुकूल भोता लगाए । यदि वह ऐसा न करेगा तो उसका विनाश दो जायगा : वह 
खिसक कर डूब जायगा । उसक्रे सजहयो जीयन के लिये तो कुरान और दृदीस 
ही पर्याप्त हैं । 

यद्द तो इमने देस लिया कि इसलाम में दशत का जो बुछ थोड़ा-बहुत प्रचार 
हुआ उसका अ्रधिकांश श्रेय सफियों को ही है। श्रत्र हमें थद् भी देख लेना चाहिए 
कि तसच्युफ का अमाव मुसलिम साहित्य पर क्या पड़ा | इसमें तो किसी भी अभिन्ञ 
को श्रापत्ति नहीं द्वो सकती ऊि इसलामी साहित्य में दर्शन तसव्युफ की राह से 
आया और सफियों ने ही काव्य में दर्शन का सत्कार किया। नहीं तो सींधे सादे 
आर उम्र इसलाम में उसयो जगह कहाँ थी ! अरब मरना-मारना, जी लेना-जी 
डेना खूब जानते थे, अमदाओं से प्रेम भी डटकर करते थे, संग्राम में शाइरों की 
ललकार भी गूँज उव्ती थी, पर वे किसी बात पर टिक फर विचार नहीं कर पाते थे । 
बे प्रत्यक्षन्रेय श्र स्पष्ट थे । किसी विचार में डूब जाना वें नहीं जानते थे । 





( १ ) दी दिस्टरो भाव फ्लिसफो इन इसलाम, एू० १६५॥ 


२१६ ससखझुफ अयवा सूफोमत 
+ 


सक्ियों के प्रति इसलम की चाहे जैसी धारणा रहे, उनके मर्ठों की चाहे 
डितनी ध्रवद्देलना हो, वद्यायी उनझ प्रतिकृन चड़े चितने आंदोलन करें और 
उनके मतर को हिंदू-मत छा अग ही ययों न सवित करें, पर इनना ती उन्हें मी 
मानना दी होगा डि इसलाम क्या कोना-छोना तसव्ुप' के विराग से दी रोगन है । 
फ्या समाज, क्या दर्शन, क्या आचार, क्‍या विचार, क्या काब्य, क्‍या सादित्य, 
देखचाम दे समी थगों पर तो सूक्त्यों ढी छात्र है और उन्ही के रस म॑ तो इसलाम 
सब रेगा हुआ दिखाई दे रद्दा है ? वस्त्र में तसब्युफ इसलाम का रामरस टै। 
उसके विना इसलाम नौरस और फरझा है । 
शायद ही काई मुसलमान ऐसा मिले जिसझीे कुशल के लिय कमी झिसी पीर 
की मिन्नत न मानी गई हो और जिसडे दित क लिये कमी झिसी फ्और से छवीत 
या टुआआ द्वाप्टिल न की गई दो घह तो हुई सामाय सुसलिम जनता दी बात। पढ़े- 
लिख मर्मरा के विषय में हम देख ही चुडे हैँ कि समी कृद न टच घूफोमत से प्रमा- 
विन अब हुए हैं। इसचामी' दर्शन की नितरी सा में बहुतों को संरेह है । स्वय 
झुपलमान “”चसफ्रा! सो यूनान का प्रसाद समम्तते हैं श्रर गहरी बावचीत में थरस्तू 
कर '्रफलातूत का दा नाम लत हैं, इुद् किसी अ्रव अर नहीं । यणपि इछ 
सुप्॒लिम द््शाओं ने यूनानी उश्यय्रों का कहीं कही कुछ खडन भी कर दिया है तयाति 
दर्शन छ क्षेत्र में इसनाम छी स्वतत् सत्ता नहीं ठद्दर सकती। रद्दी तसव्युक की 
बात । सो उसछ विपत्र में टुनिया जानती है द्वि दसलामा दमब्घुऊ मलिक ने द्वोने पर 
भा अपनी स्ववत्र सना रखता है, और प्रेम के चेत्र में तो उधका सामना करन- 
बला कोई अन्य दर्शन है दी नहों । मोलतिनियों छे तक से जब इसलाम उलन हवा 
रहा था तब उस श्रतिद्या ठसज्युफ न हो तो की ? चूकियों ने आर्व-दर्शन के आ्याघार 
पर उनका सम्राघान किया और इसल'म छो विंठनशौत बनने का अवसर मिलाव 
इस्लाम में जितने मनीपियों ने जन्म लिया उनमें अधिछाग सूहफी ये जो सर्वया-सूक्र 
नथे दे भो तसब्दुफ से बहुत कुद्ध प्रमावित ये और अगनत सूफ्रे सिद्धातों के पोपकछ भी 





(१ ) रेन आइडिवलिस् ब्यू अब लाइफ, ए० २८८६३ 
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ओे। सिना, किदी, शरबी सभो तो सूफी थे । गजाली और फारायी भी तो तसब्युफ 
के संस्वापक ये | तसव्चुफ का प्रभाव मुसलिम द्रष्टाओं पर इतना व्यापक और 
गद्य पढ़ा कि परस्तू फा रूप भी इसलाम में जाइर छुछ और दी हो गया और 
उसमें भी तसब्युफ़ का यद्दाँ तक बोलयाला द्वो गया कि याद के मसीह पंडितों को 
उसझे शुद्ध श्री ध्वष्ट करने में पूरा श्रम करना पड़ा । सूफियों के विरोध में जो 
सुसलिम मनीपी आगे आए उनका या तो दुशन से छुछ संबंध द्वी नहीं थाया 
कुरान और हृदीस के कोरे पड्टित और निरे मुलला ये। उनमें से भी जिनमें कुछ 
स्वतंत् जिगासा और छान॑बौन की समझ थी वे अंशतः सूफी श्रवद्य हो गये ॥ विवेर 
और मजद्य का पढ़ा पायंद सुसलिम,सूफ़ी के अतिरिक्त और कुछ हो दी नहीं सकता । 
गजाली से उत्तम प्रमाण इसका और फौन द्वो सकता है * बह इसलाम का हमाम 
और तसब्युफ वा आरिफ है । तसब्युफ के विपय में उसझा कहना है कि जो तैरना, 
सौख चुका द्वो वेह पे म-सागर भें उतर पढ़े नही तो किनारे पर धौरे से नियमा- 
जुकूल गोता लगाए । यदि वह ऐसे न फरेगा तो उसका विनाश हो जायगा : वह 
सिसक कर डूब जायगा | उसके सजहयी जीवन के लिये तो कुरान और दृदीस 
ही प्राप्त दें । 
यह तो दमने देख लिया कि इसलाम में दशन का जो बुछ थोड़ा बहुत प्रचार 
हुआ उसका अधिकाश भ्रेय सूफियों को ही है। श्त्र हमें यद्द भी देख लेगा चाहिए 
द्धि तसब्चुफ छा प्रभाव मुसलिम साहित्य पर क्या पड़ा । इसमें त्तो किसी भी अमिक्ञ 
को अआपत्ति नहों हो सकती कि इसलामी राहित्य में दुशन तसव्चुफ की राह से 
आया और सूफियों ने ही काव्य में दर्शन का सत्कार किया। नहीं तो संये सादे 
आर उम्र इसलाम में उसको जगह कहाँ थी ? शरव मरना-मारना, जी लेना-जी 
देना खूब जानते थे, प्रमदार्रं से प्रेम मी डटकर करते थे, संग्राम में शाइरों वी 
ललकार भी ग्रेंज उठती थी, पर वे किसी बात पर टिक कर विचार नहीं कर पाते थे 
चे प्रत्यक्ष-त्रिय और स्पष्ट थे । किसी विचार में हब जाना ये नहीं जानते थे । 





(१ ) दी हिल्टरो भव फिलासफो इन शसलाम, पृ० १६५ ॥ 


२१६ तसब्चुफ अ्थदा सूफीमत 


सृफियों के प्रति इसलाम करो चाहे जैसी घारणा रहे, उनके मर्ओे की चाहे 
जितनी प्रयद्देलना दो, वद्दावी उनके प्रतिकूल चाहे मितने आदोलन करें और 
उनके मन को दिंदु मत का अरग ही क्यों न साबित करें, पर इतना तो उाह भी 
भानना दी होगा कि इसलाम का कोना कोना तसब्युफ के चिराग से दी रोशन है । 
क्या समाज, क्या दर्शन, क्या आचार, क्या विचार, क्या काब्य, क्या साहित्य, 
इसलाम के सभी अगों पर तो सूफियों की छाप है और उन्हों के रग में तो इसलाम 
सबको रैंगा हुआ दिखाई दे रद्दा है ? वास्तव में तसब्युफ इसलाम का रामरस है। 
उसके बिना इसलाम नौरस और फीका है । 
शायद ही कोई मुसलमान ऐसो मिले जिसकी कुशल के लिये कभी किसी पीर 
को मिन्नत न मानी गई हो और जिसके हित के लिये कभी किसी फ्रीर से तावीज 
था दुआ द्वासिल न की गई हवा । यह तो हुई सामान्य मुसलिम जनता की बात। पढ़े 
लिखे मर्मज्ञ के विषय में हम देख ही चुक हैं कि सभी कुछ न कुछ सूपीमत से प्रभा 
वित श्रवस्य हुए हैं। इसलामी' दर्शन को निजी सत्ता में चहुतों को सदेह है । स्वयं 
झुस्लसान 'किलसफा! को यूनान का प्रमाद सममतते हें. और गहरी वातचीत में अरस्तू, 
कौर अफ्लातून का ही नाम लेते हैं, इुछ किसी श्रव का नहीं । ययपि छुछ 
सुसलिम द्रष्टाओं ने यूनानी द्रष्टाओं का कहीं कहीं कुछ खडन भी कर दिया है तथापि 
दर्शन के क्षेत्र में इसलाम की स्वतंत्र सत्ता नहीं ठहर सकती रदी तसव्युफ की 
बात । सो उसके विषय में दुनिया जानती है द्लि इसलामी तसब्युक मौलिक न द्वोने पर 
भी अपनी स्वतत्र सत्ता रखता है, और प्रेम के चत्र में तो उसका सामना करने 
वाला कोई अन्य दर्शन है हो नहीं । मोतजिलियों के तर्क से जब इसलाम उत्सन्न दो 
रद्दा था तब उसकी प्रतिष्ठा तसच्युफ ने ही तो की ? सूक्रियों ने आये-दर्शन के आधार 
पर उनका समाधान किया और इसलास को चिंतनशील बनने का अवसर मिला। 
इसलाम में जितने मनीपियों ने जन्म लिया उनमें अधिकाश सूफी ये जो सर्वथा सूफी 
न थे वे भी तसब्युफ से बहुत कुछ प्रभावित ये और अशत सूफ़ी सिद्धातों के पोषक भी 





(१) पेन आइडियलिस्ट व्यू अब लाइफ, ए० रघ्द॥ 


परिशिष्ट २१९ 


्ियतम से श्रॉयमिचौनी सेलता है, और घन्त में उसी में लुप्त भौ हो जाता है। वह 
सप्तार में सच्चे बधुमाय का प्रचार करता और प्राणिमाय को प्रेम का संगीत स॒नाता 
है। इसलाम की अति पर ध्यान देने से अवगत होता है कि उचित अवसर पर 
यदि सफ़ी इसलामी संग्रदायों में प्रेम का प्रचार न करते श्रीर 'आरिफ वादियों का मुंदद, 
तर से बंद नहों कर देंते तो शायद इसलाम या अन उसीके बद्दे पररपर लइ-मिइक्र 
सहसा कर बैठते और उराऊे नाम के बुद्ध निशान द्वी शेप रद्द जाते । 
इसलाम जिस रूप में आज प्रचलित और अ्तिष्टित ऐ उरामें सूफियों या विवना 
योग है यह हम निश्चितरूप से ठोऊ-ठोंक नहीं कद्द सकते ; पर इतमा तो मानना ही 
हागा क्रि यहाबिया के घोर आदीलन में दुद सार अवश्य है। इसलाग के मचार में 
दरवेशों का पूरा द्वाथ था तो इसलाम ये दर्शन में ज्ञानियों का पूरा योग है। इतना 
ही नहीं, इसलाम के सादित्य में प्रेगियों का पूरा धनाप दे, इसलाम की उपासना में 
पीरोंवा विशेष ध्यान दे, इसलाम वी कुयाल में मजारों का पूरा विधान है, कहाँ तक 
कह, इसलाम के रसूल ओर प्रस्लाइ में भी तो सूफियों का पूरा पूरा नूर शरीर इक 
है सक्षेप में कहने का सार यह कि सूफ़ी भ्रपने को 'बतिन'! और मुसलिम को 
जाहिर' का भक्त सममते है। आधुनिक इसलाम में बातिन भझौर जादिर 
एक में मिल गए हैं। ञ्राज अरब का उम्मी रसूल कोरा रसूल ही नद्ढीं है वहिक 
यह तो अल्लाइ फा नूर! श्रौर इसलाम का 'कुर्ट! या 'इंसानुल यामिल! भी बन 
गया ऐ। संसार उसी के इशारे पर चल रद्दा है। सचमुच इसलाम में तराष्चुफ 
घइ वर्षण है जो किसी मयकर श्आाँवी को शात कर प्थिवी को सरस ओर प्रहति 
को प्रसन्न कर देता द गौर जिसऊे प्रभाव से यष्टि हरी भरी हो लद्लदा 
उठती है और जिसजे श्रवाह से पटे हृदय भी घुल मिलकर एक हो जाते हें । 
श्सत्मस में ससब्दचुफ प्रतिदिन बता रहा और उसके सलहम से विजित 
जातियों का घावभरता गया। लोग उसझी मुरीदी करने लगे। मसीही मिनतरी सभ्यता, 
सल्हृति घर सादित्य का आज पता द्वी नहीं चलता, निनकी बात ही आज प्रमाण 
मानी जाती दे जो अपने को सत्य का ठेकेदार और शील का आदर्श सममते दें, 
उन पर भी सूफ्यों का ऋण लदा। उनझे बापन्दादों ने भी उनको मुरीदो 
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युच्च बातो के शांत विनन में उन्हें आनद नहीं मिलता था। उनमें पुरुषा्य या, 
किंतु व अर्थ और फाम से आगे नहीं यड पात थे। इसवाम मे धर्म की सावना 
उनमें यूट फूठकर भर दा ; पर उनमें परमार्भ और प्रेम छा व्यापक प्रचार नहा 
सझा । यद दाम सफ्तियों मे किया और उनझे प्रसाद से कओर अरब भी तसव्युफ 
के भक्त बन गए। शरबी पदिता में सूकफ़्यों झा मन लगा तो मुसलिम साद्दित्य 
भी तसव्यफ से भर गया । 
दो अरबी में ग्रधक्तर दाशनिऊ ग्रय हो लिसे गए। मरद्दी जबान होन 
के कारय उसमें दसल्याम का तो पूरा प्रदार हुआ पर तसव्युप की उतनी प्रतिश 
न हुई और उसका साहित्य मी उससे उतना न भरा लितना फाररणी वा । 
फारुसी मापा दी रमणीन्सुलम छामनलता प्रेम प्रलाप ये सर्वथा उपयुक्त थी। 
फ्लत सूफिया ने इसमें खूब अपना जौदर दिखाया और प्रेम छ कदम भादों से 
इसे श्रा्टावित भी कर दिया। फिरदौसी के अतिरिक्त एक भी उत्तम कवि ऐसा न 
हुथा जा फारसी में कविता करे थौर तम्व्युफ से बचा रदे । ईरान की पराधीनता 
न॑ विस कविता को जन्म दिया उसमें 'इश्क' और “दाराव! के श्रतिरिक्त और 
जो युछ है यह मी सूफ्यों के रय में रंगा हुआ द॥। सूरफ़ियों के प्रेम प्रवाह 
में वह लपट है जो अउत को मस्म कर ऋत झो प्रराशित कर देती दें 
और दम उसके प्रजाश में प्रकट देख पप्ने हैं. कि प्रारप्ती वा सुसलिम साहित्य भी 
समव्युफ के नूर से दी रोशन है । 
सचमुच ससव्युफ के प्रभाव मे आा लाने से इसलाम कोमल, कात और उद्र 
हो गया। जद्दों कहीं सूफ़ी पहुँचे, इसलाम की कटरता कम हुई। उसमें हृदय का 
अमार हुआ और जनता प्रेम पीर की ख॑त्री में लगी । सूफियों के प्रयत से खोग 
समम् गए ऊ्रि बुतररस्ती भी एक तरइ से शुद्मापरखी ही हैं और सुशरिक ता 
चस्तुत वह है जा नफ्सपरस्त दे और अपने को कत्ता समझता तथा खुद्दी में मस्त 
रद्दता हैं। घुत-परख तो ख॒ु्ी का तोग़ा करता और अपने अहभाव छो त्यागकर 
उसी घुन में अलादइ का साचात्कार कर उसी के द्वारा अपने सय-स्वरप में तललीय 
हो जाता है, थयद्ा कण रण में अपना दिलदार देखता और रह-रहकर अपने 
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अलग ग्रइन द्वैतो स्मरण रखना होगा कि पीलुस वा यूहत्ञा क्या, किसी भी 
मसीदी भक्त ने भरियम्र को रति का आलंबन नहीं बनाया, हों विक्टोरिनस! ने 
प्रतीक के अधार पर अवश्य ही मरियम तथा पवित्र आत्मा फो एक करने फा 
प्रयक्ष किया । परंतु मसीही संघ ने उसयो स्वीकार नहीं स्िया। मसीह्दी इतिहास 
में इस बात का प्रमाण नहीं मिलता कि मध्यकाल में कुमारी मरियम क्षिस प्रझार 
आलंधन वन गई। मस्ती भी पहले केवल संस्या फे दुलद्वा माने जाते थे, व्यक्ति 
विशेष के सो भी नहीं | भी दवा ने भी इन खालंबनों के इतिदास पर विशेष ध्यान 
नहीं दिया । उनको तो घस थद्द सिद्ध करना था कि भक्तों वीश्नेम-भावगा भी रेस की 
सामान्य भाव-भूमि पर ही प्रतिष्ठित दोती है झुछ किसी अ्रलीकिक दिव्य रति-भूमि पर 
नहीं । थछ्त, विज्ञान की दृष्टि ग्रोर मानस-धास्र के विचार से वह भी सामान्य रति 
के ही अंतर्गत है : उसकी कोई अलग अनोसी स्वत सत्ता नहों। सो, पआ्आलंदन 
को भ्रलौकिश्ता के विषय में हम जातते दी दें क्रि अंतरायों के क्षारण सामान्य 
रति को ही एरम रति को पएदवी प्राप्त होती है। इधर श्री लूबा' भी यदों बदते दें 
कि जिन प्राणियों की काम-बासना किसी कारण विशेष-रा श्रतृप्त रह जाती ये 
ही उसकी तृप्ति के लिये मसीह था मरियम को अलंबन बनाते और उनसे भीतर 
ही भौतर अणय या संभोग चाहते दें । तो मध्यकाल में यूरोप में भी ऐसे व्यक्तियों 
की कम्ती तो न थी १ जनसामान्य की घात जाने दीजिए, शिष्ट समाज में भी अम- 
कचदरियोंर छी कमी न थी। मसीददी संत भी फाम-वासना और भोग-विलास में इतने 
मग्न दो रहे थे कि भर्टो' की प्रवित्रता थिर रखने के लिये उन पर कठोर 
शासन करना पढ़ता था । उस समय एक और तो मसीह के सच्चे संत विरति को 
महरव दे रहे थे और दूसरी ओर उनके संध में व्यभिचार बढता जा रहा था। 
इधर चारों ओर सूफी प्रेम पीर झा भ्चार फर रहे थे । ऐसी परिस्थिति में मसीद्दी- 
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की । छोई कुछ भी कहे, पर यूरोप का इतिद्वास इसे भुला नहों सच्ता । फ़िरिगी 
इसमे भ्रस्वीकार कर नद्ीीं सकते । उनम घे धधिकाश इसे मानते मी खूब हें । 
सुदम्मद साइब के निधन के उपरान्त सदसा इसलाम स्पेन तक छा गया और 
भसीददी उसड्े विरोध तथा यूइसेलम की सरचा में पी-जान से लग गए। “क्सेड' 
शब्द आज भी उसकी याद दिलाता दै। दल्तुत स्पेन, सिंसली अर मूसेड दी 
वे माय हैं विन द्वारा तसखुफ यूरोप में श्र हुआ और मसीद्वी सप्र पर अपना 
छाप छोड़ घया। पोषों के प्रश्ेप, पादरियों जी सओी्यता एव प्रचारकों की वचना से 
जिस समय यूनानी दर्शन का लोप हो चला या और मसीहदी सघ पारस्परिक संघ में 
पिता, पुत्र और पवित आमा को मनमानी व्याख्या में मग्त था और अपने 'आपकों 
परमेश्वर के लाइले एक्ाकी पुत्र का भक्त समकता या उध समय सूफ़ियें के नूर 
ने ही मर्सीदियों को बह प्रकाश दिखाया तिसकों भूल जाने के कारण उसी की 
खोज में वे परस्पर मिढ़ रददे थे और अपने छो इतने पर भी धन्य दी समझते 
थे। कहना न होगा कि मसीद्वी मत का वास्तवेक उत्कपे इसलाम के अपर के 
साथ हुआ । जय पारस्परिक विद्वोद और भोग विलास की प्रचुरता के कारण इस 
लाम जर्र और शा हो गया तब यूरोप का सितारा चमका और मसौदियों ने 
अपनी चमइ-दमक से जग्र को मोह लिया। 
तमब्युफ का प्रघान लचया प्रेम ऋयया मादनमाव दी है| अत सर्वे प्रथम हमें 
यह देख लेना है कि मसीहियों पर उसका प्रमाव क्या पढा । सूफियों के आलबन छे' 
विपय में हम बहुत दुद्ध जानते हें | यहाँ कुछ मस्सीदिंयों के आलबन कफ विषय में 
भी विचार कर लेना चाहिए | श्री लूबा! व्य निष्कर्ष दे दि रति के भूखे श्राण्ियों 
ने मसौद या मरियम को अपना आलबन बनाया) पुरुष ने कुमारी मरियम को 
और ली ने मसीह छो अपना आलबन छुना। विचारणीय बात यहाँ यह है कि 
परम थ्रचारक पौलुस ने तो केवल सस्या को डुलदिंन और मसौइ को पति कद्दा 
था किन्तु कुमारी मरियम का प्रवेश मसीद्ी साधा में कैसे दो गया। यदि यह एक 
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अलग पघश्न है तो स्मरण रखता होगा कि पौलुस वा यूहत्ना क्या, किसी भी 
मसीही भक्त ने सरियम को रति 'का आलंबन नहीं बनाया, हाँ विक्टोरिनसो ने 
अतीक के अधार पर अवश्य ही मरियम तथा पविन श्रात्मा को एक करने का 
प्रयक्ष किया । परंतु मसौद्दी संघ ने उसको स्वीकार नहीं क्या । मसीह इतिहास 
में इस बात का भ्रमाण नहीं मिलता कि मध्यकाल से कुमारी मप्यिम किछ प्रकार 
आलंबन बन गई ) मसीह भी पहले क्रेवल रंत्या के इलद्वा माने जाते थे, व्यक्ति 
विशेष के सो भी नहीं । श्री छझवा ने भो इन आलंबनों के इतिहास पर विशेष ध्यान 
नहीं दिया | उनफो तो बस यह सिद्ध करना था कि भक्तो बौप्नेस भावना भी ,्रेम की 
सामान्य भाव-भूमि पर ही भ्रतिष्ठित होती दे कुछ किसी अलौकिक दिव्य रति-भूमि पर 
नहीं । णस्तु, विज्ञान की दृष्टि और मानस शास्त्र के विचार से पद भी सामान्य रति 
के ही अंतर्गत है: उसकी कोई अलग श्रनोखी स्वतैत सत्ता नहीं । सो, आलंबन 
की अलीकिकता के विषय में इम जानते हो हें. कि श्रतरायों के कारण सामान्य 
रति की हो परम रति की पदवी प्राप्त होती है । इधर श्रो लुदा' भी यह कहते हैं 
कि जिन प्राणियों की काम-वासना किसी कारण विशेष-वश अतृप्त रह जाती देये 
ही उसकी तृप्ति के लिये मसीद् या सरियम को आलंबन बनाते और उनसे भीतर 
ही भीतर प्रणय या संभोग चाहते हैं । तो भष्यकाल में यूरोप में भी ऐसे व्यक्तियों 
की कमी तो न थी ; जनसामान्य की वात जाने दीजिए, शिक्ट समान में भी श्रेम- 
कचदरियों' की कमी न थी। मसीदी संत भी काम-वासना और गोग-बिलास में इतने 
मस्न हो रहे थे कि सर्ओो' को पवियता थिर रखने के लिये उन पर कठोर 
शासन करना पढ़ता था । उस समय एक ओर तो मसीह के सच्चे संत विरति को 
महरव दे रहे थे और दूसरी और उनके संघ में व्यमिचार बदता जा रहा था। 
इधर चारों ओर सूफी भेम पौर का प्रचार कर रहे थे | ऐसी परिर्पिति में मसीही- 





( १) क्रिस्वियन मिस्दीसतीत््म, पृ० १२७ । 
( ३ 9 दो साश्कालोबी भाव रेलिजल मिस्टीसीदम, ए० २€७॥ 
(३ ) ४ राई हिस्टटी भाव चीमेन, एन २४२ 7 
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सो में नए सिरे मे परम रति का प्रचार हुआ तो इसमें आशय द्वा कया ? होना 
नी ता यद्दो था ? 
मसोहियों का आलग्न सूफ़िया द्वे भ्रम के श्यालदन से आधक स्परट आर सौघा 
था। मसाड़ ओर उनवी चिर झुमारा माता को त्रयी ' में स्थान मिल उुफा था 
माई ने पिरति का प्रतिाइन डिया था। इसलाम की मोति मोदी मत में 
विवाह आचा स्वयं ने या। मसीही सत्र ड्िसो भी दशा में लौक्िि श्रेम का 
अर्ल “म प्र म क्षो सौय न. समझ सकते थे। उतनी दृष्टि में छिसी को काम 
जाव से देखना पाप था। निदान, उयहो परम प्रेम छे प्रसार के दित्र स्पटत परम 
झालबन घुनना प्रढ्ा। उपडे यहाँ मसौट प्रोर कुमारी मरियम दी श्रतिष्टा हो चुकी 
थी । उनही श्रलौकिकता में मसोदिया को सदेद न था। मसीद्वी सो व सामने ससीद 
आर भमरियम को रूप रेखा आ चुझ्ो थो । फततव उडोंने अपनी अपनी वासना 
वा रुचि के अनुरूत्त मसीह वा मरियम को अपनी रति का आलबन बनाया । ख्विसा 
कठोर अ्रमरद! की आवश्यकता उनझ ने पची। 
सूफिया के परम प्रम से मसोहियों को ओ्रोश्चाइन मिचला। उनके अल्बन का 
माय प्रशस्त हो गया । सुसलिम शासन में 'चो मसाही थे उा पर तो सूफियों छा 
प्रभाव पढ़ द्वा रह था आयप्र देशा से मी लोग स्पेन में अध्ययन करने आते थे । 
डस समय स्पेन मस्तौड़िय का विद्याग्युद तथा युरीप का शिक्षक था टोलेडे म॑ 
विद्या का केंद्र था । सिसली मे मी सुमलिम शासन स्थारित द्वो गया था। रोमका 
में भो सूफ़ा प्रेम प्रचार रर रहे ये । छूमेड का सपप इसचाम से था हो । यूदसेलम 





( ५ ) पिता पुत्र ओर प्रवित्र आमा को वाह में मधोदा व्रयो कहते हैं । 
डवित्र आ मा का स्थान कुमारी माता क्यो क्‍यों मिदा हे यइ भो विनय दे। िन्तु 
इतना तो प्रछर हो है दि मध्ययुग में कुमारी ररियम की उपासना खूब इुई और यद 
इसी का परिणाम ह दि 'दौवाः को सन्तान “मुक्ति को खान! दना ह्लिमी मो बीर के 
पिसे परमा भा के साम हो अमटा को पृजा सौ अनिवाय दो गई । इसके लिये बिरेग्त 
जेद्धर दौ लेगसी भाव दी मिटिल बजेड? पृ० ४०४, ४०६ ॥ 
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की र॒घा के छिए जो मप्तोद्दी कटियद्ध थे वे सूक्रियों के प्रेम से सर्वेधा श्रमभिन मे 
थे। निष्कर्ष यद्द कि शुसलिम सघ्कार स्पेन, सिसली ओर ऋूमेट के द्वारा मसीढ़ी 
मत में घर यर रहे थे शरीर तसव्युफ तो चारों ओर से श्रपना रप ही जमा रहा 
था ६ उसकी रेगरेलियों और प्रेम प्रमोद को देखकर रते के मूरो मसीही तड़प उठे 
आर मद रति वी तृप्ति के निये मसीद्ध या मरियिम के पीछे मत्त हो गए । पुरुष 
संग्राम यें मग् थे, पादरी संत्र के संचालन तथा मत्र के प्रचार में तल्लोन थे, अत" 
मरियम के वियोगी दम निउ्ने ; पर मसीह के जिरद ने उनकी बुलदिनों को बेतरह 
सताया--क्रिप्ती यो स््प्त मैं ग्रेंम-याण खगा, क्रिसी का भय वियाद्र ह। गया, शिसी 
को प्रेम की अँगूटी मिलो, छिसो दी मसोद से सेगनी द्वो गई ; संचेंप में समी का 
नाम मसीह से जैमे-दैसे जुट हो गया और सबको मसीह के वियोग में आनंद 
आने लग । संत टेरेसा और कैयटीय के अध्ययन से स्पट्ट हो जाता है कि सूफियों 
का प्रभात रिस प्रकार मप्तीदियों पर पढ़ रह्य या, और किस प्रकार सूफ़ो मसीहियों 
के गुर बनते जा रहे थे । जो ले।य यूरोप के मध्यकृप्नोन इतिद्ास से अभिन्न हू 
वे खूर जानते हें कि मसोहिया की भक्ति-्मावना में उस समग्र जो परिवर्तन या 
परेयर्द्धन हुए उनझ् प्रधान वारण तमव्युफ दी था । 
तपछय्युफ मैं केयल प्रेम का अनाप ही नहां अपितु उसमें उसके स्वरूप का 
निदशन भी हुश्रा या। उसके अध्यात्म के परिशीलन से पता चलता है कि 
अतिमाण/ली सूफी किस ततरता से आर्य-दर्शन को इसलामी रूप दे रहे मे । 
शेटिनश श्रोर बेदात के ग्राघार पर सूक्तियों ने अपने अ्रध्यात्य को सड़ा किया ओर 
कतिपय मुसक्षिम म्मौषिया ने यूनान के अन्य दशओं के विचारों पर टीका टिप्पस्थी 
भी को । मसीदियों के प्रकोप ओर मसीदी मत की संक्रीणता के कारण यूरोप यूनानी 
विद्वानों को भूल सा यया था । जब इसलाम को उथल-पुथल से यूरोप आश्यत 
दो गया और मुसलिम पंडितो' ने यूनानी मीमासक्ो' को पूरी व्याख्या भी कर सी 
तब मसीदियो' का प्याग फिर यून्ानो दर्शन वी भोर गया और अपने मत की पक्की 
आग-्यतिष्ठा के लिये उसझी घारण लौ। सिना, किंदी, फाराबी और, झशद 
आदि सुसलिम विवेचको' के प्रयत्न से यूनानी दर्शन को जो रूप मित्र गयाया 
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उसका अध्ययन यूरोप ने किया श्र फिर आधशुनिक दशन को जन्म दिया। 
असीद्वियो' ने इस प्रकार आगे चलकर जिस दर्शन का सत्यर ड्रिया वह बहुत कुछ 
तसब्चुफ से प्रमावित था। प्रभावित व्यक्तियों में सत्र थामस एकनिस का नाम 
विशेष उल्लेखनीय ६ । उसको मसीही सघ में पदी अतिष्ठा प्राप्त द जो इसलामी 
दल में गजाली फो । दो द्वी मद्ानुमावो ने श्रचलिव मत ओर भक्ति भावना 
,हा सबंध निर्धारित किया और दोनों ही व्यक्तियों ने भक्ति भाव को मनहय से शेष 
माना । सत थामस ने भी घर्मपुस्तक को प्रमाण माना, पर उसके अर्थ और व्याख्यान 
का अधिदारी सघ की दी सिद्ध किया । भुसलिम विवेचक्ो की मीमासा से प्ररस्त. 
पर जो सूफी मुलम्मा चढ़े गया था, उसने उसझहा मार्जन किया और मुसलिम 
ब्यास्याद्यरो की कड़ी आलोचना की । उसने थ्राप्त वचन के साथ ही तर को भी 
प्रमाण माना और प्रध्यात्म का आदर क्या | उसका फहनां दै कि मस्तोद के भक्त 
इस चात थो सदा स्मरण रखें कि कोर तर्क या विज्ञान नरक का पथ है। वह 
स्वत* अधकार या नीद्वार है। उसके प्रकाशन के लिये धर्मपुस्त& वा झप्ततचन 
आवश्यक है । सत्त थामस मुसलिम पड़ितों का चाह्दे जितना खड़न करें उस पर 
तसब्दुफ का अभाव स्पष्ट श्र पर्याप्त है । एक पडित ने ठीक दी कहा है क्रि तैरदवों 
शर्ती में भ्राची और प्रतौची फ़ा तितना गद्दरा मानसिक सबंध था उसप्ले अधिक 
आल तक न हो सका । कइना न होगा कि इस संवध में सूफियों का पूरा योग 
था और उन्हीं के प्रयत से यह सयोग जुटा भी था । 
प्राची और प्रतोची के इस सयोग ने दांते को जन्म दिया। दाते के वाव्यानद्‌ 
में यूरोप मग्न दो गया । अरबी की भांति दाते भी एक रमणी पर सुग्ध या। 
उसका' दावा दै कि मेरी ग्रेयसी वेट्रिस का रूप ज्यों ज्यों निखरता जाता हैर्त्या 
तो मेरा प्रेम और मी प्रबल और परिमार्जित द्ोता जाता है। यही, उसकी 





€ १) लेगठी आव इसलाम, १० २४८ ॥ 
( २) ४ | पृ० रफरे | 
(१ ) छः क् बृ० २२७! 
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आध्यात्मिक प्रमुभूति मी साथ ही साथ अधिक गरभीर और सपन होती जाती थी, 
और वह उसमे हुए्न के सहारे जन्नत छी 'प्रोर बइता जा रहा था । उसने मी अरबी 
की तरह अपनी फ्विता या रहस्य खोला, इश्क मज़ानी के परदे में इश्क हकौवी 
का जमाल देखा । दाते ने स्वगे, नरक थ्रौर साचात्यार आदि का प्रतिपादन मिस 
टग से किया यद भरवी का अनुस्रथ सा ग्रतीत द्वोता ६॥ उसके 'परगरेटरी' के 
अवए्यान में सुसलिम प्रभाव (चरझस ) लक्षित दोग दे। दाते' स्वयं 
स्ीफार करता दे कि इटलो में छविता झा उत्कर्ष उन शासकों के समय में हुआ जो 
झुस्लिम कविता के प्रशसक और इसलामी साहित्य के प्रेमी थे! छुछ भी हो, 
दाते के स्वयं गमन में सुदृग्मद साहय के मिथराज ( स्वोरोहण ) का भान द्वोता 
है और उप्के प्रेम तथा अन्य बातों में इसलामी प्रवादों एवं सूफियों के विचारों का 
भ्रामास मिलता है । दाते के आधार पर निर्विवाद कहा जा सकता है कि मसीद्दी 
सता तथा सम्राजों पर सृफियों का श्रमाव कितना गहरा, व्यापक और उदार पढ़ा । 

-न जाने कितने कवियों ने प्रेम फा राग आलापा और सूफी कवियों के मुर में सुर 

सिलाया। उनके इश्क दृतोकौ के गीतों झा हमें क्‍या पता ? हमारे लिये तो पुक 

दाते ही पर्याप्त है 


स्पेन, सिसली और इठली तक ही यह प्रेम भवाह सोप्रित न रह्मा । इसने तो सारे 
यूरोप को प्रेम से आप्लावित कर दिया | प्रास, जमेनी प्रद्धति देशों में भी प्रेम के 
पुजारी उसज्ष द्वो गए। कुछ तो मसीह या छुमारी मरियम के श्रेम में मग्न हुए, 
उनकी विरद बेदना में तड़प उठे औए कुछ सत्य जितासा में लगे । उनके प्रेम-प्रवाद 
और तत्वर्चिंतन के विश्लेषण से अवग्रत दो जाता दै कि उनमें सूफियों का 
वितना रग जमा है। सूसे* का निश्चय है कि उदड और तरुण हृदय विना प्रेम के 
नहीं फ्छता। उसका प्रेम इतना उन्‍्मत्त और पवल या कि उसने अपनी दाती में 





( १) लेगसी अब इसलाम, धु० ५४ ॥ 

(३) » # #3 ० ३२७। 

(३ ) किस्वियन मिस्टोसाउम, ए० १७२॥ 
प्र 
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मसीह का नाम अंकित करा लिया था। उस समय की यह धारणा सो हो गई थी | 
प्रेमी अपराध नहीं कर सकता। झात्र के क्षेत्र में मी पूरी छान-बीन हो रदी यी 
अमलरिक अद्यय का निरूपण कर भ्रकृति की स्वतस्न सत्ता का निराकरण करः 
था तो एग्वटे जीवात्मा और परमात्मा में तप्यता और अग्नि ऊिंवा सर्यः 
और पुष्प का संयव स्थापित करता था। जान ममत्व और अ्रद्वंदार को पाप ५ 
मूल कहता था । निष्कर्प यह कि उस समय मस्ोही सत और सूफी क्या भति 
भाव, क्या विचार सभी क्षेत्रों में एक से दो रहे थे । उनमें जो कुछ '्रन्तर था व 
संस्कार या भ्रद्वा के कारय था । ममीद्ी मस्तोद और सूफी मुहम्मद को महबूत् बतारे 
थे ; पर वाखव में थे दोनों परम प्रियतम के वियोगी ॥ सूफी अमरदपरस्व ये और 
किसी के हुस्न को जमाल का योतक समझते थे, प्र मतीहो संत मसौद़ या मरि- 
यम परस्त थे और उन्हीं के श्रेम को परमात्मा का पूजन समझते ये। उनमें केवल 
अलग के लहर ऋ म्रिजदा थी, क्रिछी भक्ति के मूच भाव की नहीं 

उपासना के क्षेत्र में भी मसीदी सूफियों वी पद्धति पर चल रहे थे । उनकी 
जिक्र की पद्धति सस्तीही संतों को प्रिय लगती थी । लल्ल ने साफ़ियों की देखा-देसी 
परमेश्वर के शत नामों बी उद्धावना की और उन पर एच पोथी भी लिखे ढाली । 
उसने संगीत पर भी ध्यान दिया। पादरियों के शिक्षण के लिये लक्ल ने एक 
कालेज का विधान कर मसौद्दी संतों के लिय्रे मुसलिम सद्दित्य छा द्वार सोल 
दिया ) प्राची-साहित्य का टोल्ेठो में ज्ञो अध्ययन दो रद्या था उसका मुख्य टहईभय 
था पादरियों र्य अन्य शामी मतों से अभिज्ञ होना और वाद-विवाद में उनसे विजय 
प्राप्त कर क्षेना। इसलिये मसोड़ी पंडितों को इसलामी साहित्य का परिशीलन करना 
पड़ा। तसव्युफ के अघार पर मसीदियों ने मसीदों मत का इस दब से प्रकाशन 
किया छि मसीदी ससौद के भक्त बने रदे और इसलाम का भय मी जाता रद्ा । 
उस समय मार्टोन से अरबी के प्रकांड पंडित और लल्ल से मेधावी भक्त मस्तौद्द 


संप के विधायक ये जो तसव्युफ के आधार पर ममीदी मत को मयुर बना रहे ये + 
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६ १) दी लेगठी आंत शाम, पए० ११४७। 
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सुफ्ियों का प्रभाव यूरोप पर इतना गहरा पढ़ा क्लि उसझे छिपा रसना ख्सं- 
भव है। स्पेन के फतिप्य अबौचीन पढितों कौ घारणा है. ऊि इसलाम उसके पतन 
चा कारण हुआ । हो सकता ऐ, दें इससे चहस नहीं । हमें तो देखना यद्द दै कि 
ससब्युफ गे स्पेन को किस प्रेस, क्रित सगीत और छिसू साहित्य का अधिपति बताया । 
पदसे हम कह ही चुझे दें कि मध्यकाल में टोलेडो विद्या का केंद्र था और चारों 
आर से लोग स्पेन में पढ़ने के लिये आते थे । इस समय राचमुच द्वो स्पेन यूरोप 
छा विया गुरुथा और सूफ़रियों के धसाद से रिया का घनी बन बैठा था । सुफी 
केवल कवि द्वी नहीं थे, उनको नजूम, द्विरमत ओ्रोर इलाज से,भी मम था । उमर 
प्रसिद नजूमी और गणितत्ञ था । जाबिर हिकमत के लिये प्रसिद्ध था। उनके अंँथों 
का अध्ययन हुआ और यूरोप ने उनसे लाम उठाया। दर्शन के संबंध में दम पद्वले 
ही कट्द लुझ्े हें । निदान, अब काव्य के विपग्र में भी कुछ जान लेना चादिए । 

कद्दा जाता है कि यूरोप मैं रोमास का उदयो मुसलिम शासन के कारण हुआ | 
सी रोमांस-कविता के न जाने कितने साउेतिक शब्द अरबी और फारसी शब्दों के 
स्पांतर मान दें और न जाने कितने उसके आधार पर गडे गए हैं ) रोमास फविता के 
भाव और बहुत कुछ उसके द्वाव भी सूफी कवियों के हैं + रौमास भाषा तो सुसलिम 
शासन की दी देन है। विदेशों शासन में देशी भाषा की उन्नति होती ही है । प्रचा- 
रक देशी भाषा की औैपनाते और उसी में गीत गाकूर अनपढ़ जनता को मोद लेते हैं। 
उनके उपाण्यान और कह्दानियीं को ठेठ भाषा में सुननेवाले मितने मिलते हैं उतमे 
साहित्यिक भाषा फी परिपक षातों को सममनैवाज्ने नहों / अतएव यदि स्पेनमें मुस« 
लिम शासन में रोमास का उदय हुआ तो यह कोई अनदोनी बात नहीं हुई । सूफी 
प्रेम कद्दानियों के द्वारा, कल्पित और मनोहर उपाख्यानों के आधार पर सरल जनता 
को सदा से मोदते ऋा रदे है । अवश्य ही उनऊे प्र॑स प्रशाद्द ने भष्यकालीन मछी- 
हियों में उदारता और सद्यातुभूति केवीज बोए और उन्होंने मसीही सपसे कुछ भागे 





(१) दी लैगठो आव इतलाम, १० १६१ | 
(६२ ) दो लेव्सो आव शत्तलाम, १० ४ । 
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चडकर मानव भाव भूमि को दखने का सादस क्या । अब तो जो उनक सस्र्य में 
आया, उदार बना , शेष अपनी ऋरता में मम्त रद्दा । 
दो, तो इमलामी शासन न यूरोप को जगा दिया। किन्तु भारत में ज्यों ज्यों 
उसझा भ्रातक पैला त्या-्त्यों यूरोप में उसझ्य पतन द्वोता गया और धारे घारे ऋूमश 
यूरोप से सुसलिम शासन उठ गया और सुहो का शासन आत नाममात्र का उस एक 
कोमे में रद्द गया है। परतु डघर इसलाम छी प्रचढता क व्गरण यूरोप गारत से ग्रलग 
सा पड़ गया था तो इधर वह फ़िर मारत से स्वतत्र समध स्थापित करने वी चिता 
में लगा था। घूमते फिरते अत में एक प्र की कृपा से उसे मरत आने का 
जल-मार्ग मिल्ष ही गया, जो स्थल मार्ग से कहों अ्रधिक लाभकर सिद हुयया । 
फिर क्या था, यूरोप «यापार का अ्धिपति बना और एशिया के अनेझ सड उसक 
शासन में श्रा गए । 
यूरोप स्सक्ामी शासन को भूल सा गया था । मसीही सर्तों के प्रेम प्रयाद ने 

स्वतन रुप घारण कर लिया या । किसी को तसब्थुफ की खगर न थी। यूरोप में 
मछीदी साहित्य का श्रचार श्रच्छी तरह द्वो गयाया । सुस्लिम बातें विद्वानों क 
मस्तिष्क या किताबों में दवी पढ़ी थीं॥ जत-सामाय ग्रे उनका कोई सबंध न था। 
सयोगवश प्रतीची को आ्राची के अध्ययन की फ़िर आवश्यकता पढ़ी । शासन के 
सुभीते के लिये श्रत्मा की मनोदत्तियों से परिचित दोना अनिवार्य -तो या ही, व्यापार 
के ठप के लिये भी आदकों के ससझरों का बोघ होना कम आवश्यक नहों था। 
फ्लत यूरोत्र भारत तथा अन्य देशों के अध्ययन में लगा। कविपए पंडितों को 
प्राची के साहित्य मथन में अपूर्व आनद मिला । व फिर यूऐप को उससे परिचित 
कराने खगे। यूरोप में फिर प्रेम और अष्याम, का उदय हुआ । उनके आविमात 
से यूरोप में रोभास के दिन फ्रि। चुफियों का रम फिर जमने लगा। पुसलिम 
शासन में जो आख्यान, कथानक अथया उपास्यान यूरोप में अचलित हो गए थे 
उनके आधार पर ड्रपस्वासों को नींव पड़ी । श्रम के श्सग फ़िर नए टग से छिंडे 


(१) अरब ओर इदिंदुस्वान के त'उकाठ, ए० ६२ ॥। 
( २ ) दी लेयही आवक इललाम, ए० १६६ । 
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ऋर गजल, कसीदे तथा मसनवियों के श्रनलित भाव यूरोप के काब्य में स्पष्ट 
दिखाई पढ़ने लगे । प्र, जमनी भ्रीर ईँगलेंड अब्ति देशों में छूदी दल उभर 
पढ़ा, और बायरन, गेठे, शेली सरीसे हृदय-पारफी कवियों ने आयी केअम को 
पहचाना । परंतु प्राची के भ्रतिदिन के पराभव और यूरोप की गोरी संदोर्शता के 
कारण उसझो उचित मदहत्य न मिला। भोग-विलास की लिप्सा और विपय- 
यासना के लोभ ने उससे और भी घर दबाया | यद चहुत कुछ भ्रष्ट एप में जनता 
के सामने प्राने लगा । आधुनिक बाव्य-घारा में प्रेम प्रवाह तो मिला, पर उसमें 
बह रस कदों जो तसव्युफ में उमद रद्दा था ! यूरोप थ्राज छल-छद दा पोपक ६ | 
उछ्ते प्रेम से कहीं अधिक छंद ही भागा है। उसके सामने उमर खय्याम वा 
सवच्छंद ग्राद्श दै कुछ रूमी, फारिज अथग्रा द्वाफिज जैसे संयत सफियों दा उदात्त 
भाव नहीं । वासना के विलासी, असफल हो, प्रेम के जो दिव्य गीत गति हें उनमें 
सवेदना की सदज मंकार नहीं मिलती । वासना की टोह में छद का प्रचार करना 
तसंब्युफ का पका परम नहीं, हृदय की एक पातक चाल है जिसे आजन्कल के 
बिरद्दी लचणा के श्राधार पर विलणणता के साथ अपनाते और उसे द्विंदौवालों के 
सामाने दिव्य कर दिखातेभो रब दें। सूफी इसे इश्क हकीन्री या सभी बेदना नहीं कद 
सकते | शायद इश्क मजाजी कहने में भी उन्हें संगोच हो। कारण, इसमें दुराव 
ही नहीं घुमाव भी खूर रहता दे । जो दो, सूफियों का धरभाव यूरोप की श्रपेया 
भारत पर कहीं अधिक पड़ा | अध्यात्म की दृष्टि से तसब्युकू में भारत के लिये 
कोई नई बात भल्ले ही न रही हो पर उसमें प्रेस का ग्रतिपादन और मादनभाव का 
अदशन छुछ नर्वीन अवश्य या । निदान, भारतीय भक्तिभावना में सूफ्यों ने जो यौगय 
दिया उससे एक संत धारा फूट निकली । वेदात के कतिपय आचार्यो पर भी सूक्ियों 
का प्रभाव छुछ पड़ा और फलत.- भारत में भी अनेक पंप चल पड़े । क्या आचार, 
पया विचार; क्‍या भाषा, क्‍या भाव, क्या धर्मे, क्या कम, हमारे समी अंगें पर सूफियों 
की यदरी छाप है। सृफियों ने भारत में राम रद्दीम की एकता का जो चलत/ प्रयत्न 
किया उसके कारण संस्कारों की कठोर मित्नता रहते हुए भी हिंदू भ्रीर मुसलमान बहुत 
छुछ एफ से दिखाई दे रद्दे ये, पर अब पश्चिम की जातीग्रता और नीति को बयार 


कुछ ६८ च्वुफ़ अथवा सूफ़ीमत 


के कारण उनमें कुष्द अनबन सी हो चली है। मारत के भविष्य में सूफिया का क्या 
द्वाय होगा थद्द निश्चित रूप से नहीं कहा जा सऊता, पर इतना तो सत्य है कि हिंदू 
झुसलिम एकता का प्रशसत मार्ग चही है तिस पर सूफी आजतक चलते आए हैं और 
इसलाम के पक्के पावद भी बने रहे हैं। भारत को बहुत से पढितों ने तसब्बुफ 
का धर कटा है और सुसलिम भी उसे आदम का अठ्ठा म'नते ही हैं। बस, ऐसी 
स्थिति में यह सभव नहीं कि मारत और तसब्चुफ के सरध छो यहाँ खोल कर 
स्पष्ट दिखा दिया जाय । भारत में रह कर सूफियों ने जो कुछ किया उसझा परिचय 
स्वतत रूप से फिर कभी दिया जायगा । यहां तो इतना ही कट देना प्रर्याप्त है कि 
चदि सूफी न होते तो इसलाम भारत में कमी भी जड नहीं पकड़ता। इसलाम के प्रति 
दमारी जो बुद्ध श्रद्धा है उप्चका सारा श्रेय इन्हीं सूफियों को दे। नहीं ता ऋर 
सुसलमानी शासन को कौन पूछता २ सच तो यह है कि भारत फो आज उन्‍्हां सच्चे 
सूफिय़ा की जरूरत है जो काबा और घुतखाना को एक ही समझते भर खुद दिल 
के चिराग से रोशन होते हैं, ढुछ किसी आममानी करिताद के अधभक्त की नहीं । 
भारत की भाँति द्वी भारत के उपनिवेशों में भी इसलाम का श्रचार द्वो भया। 
जावा, समान, वोनिंयों प्रम्नति द्वीपों में मारत के तिजारठी मुसलमान जाते थे भौर 
अवसर देखकर तलवार भो चल लेते थे । एशिया में इसलाम को जिस व्यापक 
और ग्रतिष्टित मत का सामना करना पड़ा यह कृपालु बौदमत था। अशोक ने बौद्ध 
शामओं के स'मने जो भझादर्श प्रस्तुत किया वद्द देश-दष्टि से घातक दी चा। इधलाम की 
सफ़्लता का एक प्रघान कारण दौद्धमत का तृष्णाचय भी है। अद्दिंसावादी बौद्धों न 
मारत के वल्न-वीय को बहुत कुछ प्रगु औ्रौर श्र कर दिया था। उधर उनक सदू- 
गुणों और सद्भावों को सूफियों ने अहथ कर लिया था । उसके वारण इसलाम भी अब 
भला दोखता या इधर मुसलिम बन जाने से लोग इसलामी करता से बच भी जाते 
ये और उन्हें अनेझ सुविधादँ मी मिल जाती थीं। फ़लत उक्त द्वीपों में मी इसलाम 
वा प्रचार द्वी गया । किन्तु यद इसलाम मुल्ला या झाजियों का बेंघा हुआ कतेर 
इसलाम न था, प्रत्युत चद तो सूफियों का स्वच्छ भर उदार इसलाम था। इस प्रश्चर 
सूछियों छे अपत्त एवं हिंदू-सुरनिम संह्यरों के सयोग से जिस सकर मत का अपार 


8. -> ड्२१ 


चौन आदि भूसंडों में दो रद था उत्तम उम्मी रसूल के भूल इसलाम से नाम मात्र 
का माता था। उधर सूफ्ियों के भ्रम तथा अपनी उदात्त उतियों की प्रेरणा से चींन 
के उदार शासक मुसलमानों को मसजिद बनगने की केयल अतुमति ही नहीं देते थे, 
अपितु स्वयं भी अपनी प्रिय युसलिम गजा के मंगल के लिये उसे बनवा भी देते ये । 
परन्तु इसलाम के कर्मठ उपासझों झी थालों से जब्र चौनी परिचित द्वो गए तव 
सूफ़ियों के मा में भी कुछ बाधा पइने लगी और मुसलिम जनता ने भी विवश हो 
बहुत बुद्द चीनी संस्कृति और सभ्यता का स्वागत उिया । चीनी संख्या और बल में 
कुछ कम न थे जो मुसलिम सहसा उन्हें दवा लेते । निदान, उन्हें चौनियों की शरण में 
रहना पह्ा। उन पर चौनियों का पूरा प्रभाव पढ़ा, किंतु ये स्वतः चीनियों को श्रभावित 
न कर सके । जो इसलाम चीन में रद्दा बढ तसच्चुफ के रूप में हो रदा और फलतः 
कहर इसलाम से बहुत दुछ दूर भी रद्दा । जापान पर तो उसका असर एक प्रकार से 
कुछ भी न हुआ । पर जावा, स॒मात्रा आदि द्वीपों पर इसलाम का शासन द्वों गया और 
सूफियो तथा ताजिरों के साथ सुसलिम सस्कार भी उनमें फैल गए । किंतु मुसलमान हो 
जाने पर भी उनमें प्राचीन सपस्‍्कारों तथा आचार-विचारों की ही प्रधानता रद्दी और 
इसलाम कबूल करने पर भी वे दिंदू-मत के ही अधिक समौपी सिद्ध हुए। वास्तव में 
चनके मत को इसलाम नहीं, तसव्युफ कहना चाहिए । वे पीर परस्ती और सुरीदी 
के पक्के भक्त हैं भर सभी स॒हम्मद साहब को छुदा का महयूब मानते हैं । 
इस प्रकार अरब के उम्मी रसूल का एफदेशो मत विश्वव्यापक बन गया औ्रौर 
संप्तार के समी मत उसके रांसगे में आरा गएं। सूकियों के श्ील स्वभाव तथा पेस 
को देखकर अन्य मतावलंबी उसके प्रति उदार हुए | श्ञामी मतों में मूसा का मत 
सबसे पुराना था। यहोवा के उपासकों ने प्रंस को खदेड़ दिय्रा था। यहूदी मादन- 
भाव से चिदते थे। उनमें संकीर्णता, कठोरता श्रीर कमकाड़ों की प्रधानता थी । 
किन्तु जिस भाव को शामी भक्तों ने परमेश्दर की असन्नता के लिये उखाड़ फैंका 
था वही बालातर में ठसब्युफ के रूप में पनपा। उसका रूप इतना र॒ग्य था, उसकी 





( ६) श्सलाम इन चाश्ना, छू० इऊन८ट । ह 


र्श्र चसब्दुछ अयवा सूफीमत 


रूपरेखा इतनी मनोरम थी, उसके रंग-डय इतने मोहक और भव्य ये कि कठोर यहूदी 
भी उसकी और लपकछ पढ़े | यहूदी मत से गुयता का सर्वया लोप तो हो नहीं 
गया या, बढ तो अच्छछ रूप से उसमें चली हो आती थी । निदान जो सूफिया ने 
सादन भाव और गुद्यविया को फिरसे प्रतिष्ठित छर दिया और मसीद्ध/ भी उनक 
अनुष्सन में जो लग गए, तो अड्लेले यहूदी हो कब तक उसका पिशेध करते । 
उनमें भी “कबाला! का सकार हुआ और मादन-भाव तथा गुद्य इत्या का प्रतिप्य 
हुई । स्पेन में मसीहियों वी तरद यहदियों ने मी सूफियों से बहुत इुछ सौसा या। 
उनका पव्रित नार यरुशलेम दो मुसलिम शासन में था दी, फिर उनमें कगला का 
प्रम्गर क्यों न द्वोता ? मर्साद्टी भी तो 'मिस्टिक' बन गए >, फ़िर यहूदी ही क्या 
पाछे रहते ? निष्कर्ष यद झि शामी मतों में सफियों के प्रव्न्न रो किर मदन भात्र 
की अतिष्ठा हुई और गुच्य विया का प्रचार भी भरपूर हो गया। उनके अ्रधिदेव की 
जातीय कश्रता जाती रद्दी और बढ भी मक्तों का प्यार भगवान्‌ सा बने गया। 
उपर्युक्त विवेचन से इतना तो स्पष्ट ही हो गया दोगा हि तसब्युफ़ का सभी 
मतों पर इुछ न कुछ आमार अवश्य है। सूफ़ो सर्थ में आएँ, उनसे सपर्क बे 
और उनया छ्िसी हृदय पर छुछ भी ग्माव न पड़े, यह असमव है। सूपी व्यय 
में प्रेम के साथी हैं । उनका व्यापार त्याग से बद़ता और सम्रद से न दो जाता 
है । उनके पास बेदना का अनमाल हीय है। लोगों ने इस दौरे का सौदा दिया । थो 
पययी थे उनझो उसझा फल मिला, जो विपयी ये उसझे चाट याठ कर मर मिट । 
सच तो यह हे कि सूकियों के इश्क ने बहुतों छो वरब'द दिया और श्रविद्धतर लोग 
इह्मकी की ओट में मजा के दी शिद्धार हुए । फिर मी यद्व यहना दी पढ़ता 
ड्ि सूक्रियों ने क्या मुदम्मदी, क्या मसीदी, क्या यहूदी, क्या दिंदू,, समार के सभी 
सर्तों में श्रेस काअसार दिया उनमें से दिन लोगों को उनकी अनुभूति और 
बेंदना का टीऊ टीछ अनुमय हुआ वे ठो इश्कमातराडी छे डीने! से अपने प्रिवतम 
हँ पाय पहुंच गए, पर तिन लागों शो आशिक सनने था खब्द सबार हुआ 
उनके स'मने हुश्न या ऐसा जल बिझा ऊ् ये उसी फ्रेसउर रह यए । दे मजा 


से जीने से लुइक पड़े और रति झे पुल से सगझ कर भयसागर में द्ूब रए। 
“उनका उद्धार ने हुआ । 
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त्तसब्तुफ पर भारत का प्रभाव 


भारत की नं मर्याश् को देखकर सहसा यद विश्वास नहीं द्वोता कि कभी 
उसके भी सपूत संसार में पआ्ानंद की वर्षा करते थे और लोक द्वित बी कामना 
से पश्चिम में भी अध्यात्म का प्रचार फरने में मस्न थे। यही वारण है द्लि अनेक 
अ्मार्णों के उपलब्ध द्वोने पर भी तसब्युफ के उद्धट समीक्षक इसके विवेचन में भार- 
सीय प्रभाव पर विशेष ध्यान नहीं देते और असंग आने पर प्रायः कह्द बैठते दें. कि 
इतिहास के आधार पर इस इस अफार की अतित्ा नहीं रख सकते कि तसवब्युर 
“भारत छा प्रसाद! अथवा 'वेदांत का मधुर गान! है। इधर इम देखते हैं रझि भारत* 
वासी यद्यपि इतिहास में कच्चे थे और इतिशत के यथातध्य विवरण मान को 'इति- 
दास नहीं सममते थे तथापि उनके व्यापक और विशाल वाद्य में भी अनेक 
स्थल ऐसे आ गए हैं. जिनके द्वारा यद्व सिद्ध किया जा सक्तता है कि तसव्युफ पर 
भारत वा पूरा पूरा प्रमाव दै। तसब्युफ के बाह्य प्रभावों पर वियार करते समय 
पश्चिम के प्रकांड पंडित अनेक मतों का उत्लेख करते हैं. मिनमें नास्टिक, मानी 
आर नव अफ्ल/तूती प्रधान दें ॥ यहूदी और भसीही मत तो सूफियों के पूर्वजों के 
मत हैं । सूफौमत के समी्तण में उनकी उपेक्षा भला किस प्रकार संभव हैं ? 
रहो भारत के प्रभाव की बात, तो इसके विषय में उनका पक्त स्पष्ट हैं। बाद के 
संप्रव्चुफ पर वे भारत के वेदान्त एवं बौद्ध मत का प्रभाव मानते हें भादि के तस- 





( १) इतिदास को प्रिभापा--“धर्मानकाममोक्तणमुपरेशतमन्दित । पूर्वइत्ता 
बथायुत्तमिव्रिदात प्चछते”---ते स्पष्ट दो जाता दे कि मारतवासी वेवल इतिवृत्त को 
इतिहास नहीं सममसे थे । न्‍ 


२३४ तसस्युफ अथवा सूफीमत * 


ज्युफ पर नहीं ; किन्तु जिन लोगों ने वेदान्त और तसव्युफ का स्वतंत्र अध्ययन 
किया द उनको दृष्टि में तसच्चुफ वेदांत का मधुर रूपान्तर ही है, दुछ और नहीं। 
इस रूपांतर की अवद्ेलना इतिहास के आधार पर नहीं दो सकती । प्रमाणों का 
परित परिशीलन न कर सद़सा यह कह बैठना कि तसब्युफ पर,मारत के प्रभाव 
को बडना,शआयये-मक्तों का काम है व्यर्थ की वितंडा है, छुछ सत्य का निरूपय नहीं । 
तसब्युफ को शामी विचार-परंपरा में विल्ुल खपा देना असंभव हैं। उसके श्रध्याम 
की आयों का प्रसाद स्वीकार करना ही होगा । जो विचार-थारा किसी प्रवल प्रवाह 
में पढ़ कर भी अपना रंग नहीं बदलती और अपने रूप पर ग्थिर रहती है उसके 
ब्लोत तथा प्रवाह का पता लगाना इुछ कठिन नहीं होता । रद्दी इतिहास की 
साखी। इसके संबंध में निवेदन दे कि इतिहास के आधार पर भी सिद्ध दिया था 
अकता है कि तसब्चुफ पर भारत का प्रभाव अति आचीन काल से सिद्ध दे और 
इसे अनेक लोग स्वीकार मी करते थ्रा रद्दे हैं । स्वयं इसलाम के भीतर कमी कमी ' 
हिंद-मत के नाम पर इसकी भत्सना को गई है और इसको अनिसलामी' घोषित 
कर दिया गया है । 
टोस़ इतिदास पर विचार करने के पहले :कतिपय उन ग्रवादों पर भी ध्यान 
देना चाहिए जो धस्तुत विषय के विवेचन में सद्दायक हैं। सर्वे प्रथम शामियों के 
आदि पुरुष बाबा आदम को लीजिए । उनके संबंध में सूफ़ियों का कथन ई-- ब 
“जब भ्रादम सबसे पहले हिंदुस्तान में उतरे और यहाँ उन पर बढ़ी आई तो 
यद्द सममना चादिए ढि यद्दी वह सुल्क दे जद छुदा की पदली वही नाशिल हुई ॥/! 
इसलिये रसूल ने फरमाया-- नि 
मुझे हिंदुस्तान की तरफ़ से रब्यानी ख़शबू आती है ।/” 
इन “रवायतों” पर विश्वास न करते हुए मी मौलाना सुलैमान नदवी भारत 
( १) वहावी भाज भी तसव्तुफ को हिन्दुओं का सत सममते दें और सफियों कंगे 
अप्ले इभूद” तक कद्द देते है । 
(२ ) मरब झौर दिंदुस्टान के तालयात, ४० ३ 
(३) ,, कक ख़्ड्छ 
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फो मुसलमानों का पिद्री यतन मानते दें॥ आदम के विषय में कहा जाता है 
कि उनके पतन का फारण गोवू्' था । उनकी पत्नी दवा ने एक दिन इबलीस के 
सुमाने पर उनसे हृढ आम्द किया कि यह वद फल है जिसके प्रास्वादन से परम 
अगल का विधान दोता ई । शादम श्रपनी प्रेयश्ी के हस अनुरोध का टाल न 
सक्के । फ्लत प्रल्लाह ने उन्हें स्वग से सदेड़ दिया। पतित हो शआादम २०० वर्ष 
तक दक्तियों थ्रथवा सरन द्वीप में तप करते रद्दे। फिर जिवरील फी प्रेरणा से 
अरब गए भर वहाँ उनको दवा मिली । द्वौवा के ऋतु स्नान के लिग्रे जमज़म 
का स्नोत निकला 'ल्लाह की प्रेरणा से उसकी आराधना के लिये आदम ने काबा 
का निर्माण किया और जिपरील ने उन्द उनके पूजन की पद्धति बतला दी। 
होवा आदम से दो पर्प बाद मरी। थाढ़ के बाद आदम या पाव यर्यालेम 
लाया गया । सप्ेप में यद्दी आदम का इतिहास है। 
अब इन प्रवादों के आधार पर हम अधिक से अधिक इतना ही कद सबते हें कि 
आदम जातिविशेष के नेता थे । उनऊे समाज में ञ्री प्रधान थी । किध्ती गोधुम प्रान्त 
के लिए उन्हें समाम करना पड़ा या । विजित होकर उन्ह दक्षिय या सरनद्वीप मे 
शरण लेनी पड़ी थी और श्रन्त में विषशा होकर उन्हें अ्रव जाना पक्षा और पही 
उनके मगल का विधान हुआ । आराधना के लिए मज़के में काय्रा बनवाया और 
उसमे लिंग की प्रतिष्ठा की । 
इधर बेद, ब्राह्मगा पुराण प्रम्मति भारत के प्राचीन वाद्य के अवलोकन से 
अवगत होता दै*कि किसी समय भारत में पणि जाति की प्रधानता घी। आयो व 
आफ़मण से व्यप्न होकर भ्रन्त में रसा की तल्लेटी से खसक कर पणियों को एक 
ओर सौधीर ओर बबेर् तथा दूसरी ओर बग तथा दक्षिण को स्थान करना पढ़ा | 
धीरे-धीरे जब शआायो का असार पूव और दक्तिय में भी हो गया तव विवश दोकर 
परशियों को समुद्र पार कर पश्चिम में दसना पडा । पणि जाति के समुचित समीचण 
( १) फल के विषय में शामियों में मतमेद हे, पर सुसलिम येहूँ को हो उक्त 


१ कल मानते है, बुद्धि या किसी घन्‍्य फल को नहीं | 
(३ ) ए धाइक्लोपोटिया आव इसलाम, प्र० माय, ए० १२७। 





स्श्द चसखुफ़ अथवा सूफ्रीमत 


के आवार पर बसु महोदय ने स्पष्ट कर दिया हैं कि वास्तव में पणि का ही दूसरा 
नाम छोनीशी हैं। उनका कहना है कि! कोचविद्यर से जाकर पणि जाति मे शाम 
ऊँ किनारे अपना अधिकार जमाया और व्यापार के लिये स्पेन को भारत से मिला 
लिया। मौलाना सुलेमान साइबर का दावा' हैं. कि फ़ोनीशी अरब थे जो शाम के 
तड पर जय बसे थे। डाट महोदय छा, शामी कथानकों के आधार पर, निष्कर्ष है 
छि आचीन सभ्यता रा कैट कहीं यय के आस पास था और (इंडेनः मारत में था। 
इरान' में कहा गया है दि अत्लाइ ने कृष्प पद की सूखी मिट्टी से आादम को 
बनाया । मतलत यह कि भारत आदम छा जम्मस्थान हो सकता है और 
पर्यि जाति से उनका सबंध भी स्थापित किया जा सकता है! उनके विषय में जो 
उच्च कद्दा गया है वह अन्‍्छो तरह परणि जाति में घट जाता है। हिन्दुओं 
ही दृष्टि में मजऊे में महादेव जी का मन्दिर था श्रौर कावे में श्राम भी 
शिवलिंग मौजूद है । 

बेल मद्दोदययों का कथन है दि द्विन्द शब्द का प्रयोग औक तथा लैटिन भाषा 
में इतना अग्थिर और सदिग्ध द्ोता रहा है कि उससे भारत, दक्षिण श्ररक, प्री" 
सीनिया या एशिया के ढ्िसी तट का निश्चित बोध नहीं होता । प्राय उच्तद छत 

( १ ) दी सोराले दिस्‍्त्रो आद कामरूप, प्रथम भाग, द्वितीय भध्याय । 

(२ ) पणि व्यापारबोदी थे । पस्िवेद्धिस्मवति परि पयानाइसिऋ पस्य नेनेक्ि 
(किण्क्ष र ५ ३) 6 

( ३ ) अरब जोर दिन्टुस्तान के च्रउचछात, पू० ७१ 

(४ ) दी झेंटर ज्ञात ऐे शिपर छिविलोउेशन, ० १५७ ।॥ 

( ५ ) दो ए ठाइक्नोपडिया आव इस्लाम, प्रयम माण, 2० २१७॥ 

( ६ ) श्रीदानेन्ददेव दुफ़ी ने इस सदप से “विश्वाल मारत” मे एक लख तिखा था 
थी एदिग्प प्रदात दोठा दे । परतु थी सुदावस्या के अनिद्ध पुस्ठा बलीम्यूशान दू दी 
हिएटरी आव इसलामिक सिविली शान, छ० ४८ पर इसका उस्टेस है । और इस देश म 


अयाद मो ऐसा हो प्रचलित है । « 
( ७ ) दो ओरिडिन आव इसलाम, पू० 3१7 
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लाल सागर फे तटवती प्राम्ती और दक्षिण अरब से लिया जाता है। स्वयं अरब 
हिन्द दाब्द को किस दृष्टि से देखते थे इसे भी देख लें। 'अरवों को यद्द शब्द 
इतना प्रिय था कि मफ्के फे पास की पदाड़ी पर जो इुर्ग है उसे प्राज भी जेबल 
हिन्दी” हु कहते हैं भर अरबी सादित्य में तो 'दिन्दा? नाग की रमणयी तथा 'द्िन्द! 
भाम का राजा अमर द्वो गया दे । द्विन्द शब्द झा रदस्य चाद्दे जो दो “प्ररदों के 
हिन्दुस्तान के तिनारती तालुकात मसौद से कम ध्यज कम दो दज्ार पहले से हुं ॥ह 
सुलैगान के जो जद्दाज 'दोफिर! तक आते थे ये भारत से पनेऊ द्रव्य ले जाते 
थे। यूरोप के साथ भारत का जो व्यापार स्थलमार्ग थे होता था उसके अध्यस्थ 
यहूदी थे । इद्ानी भाषा में अनेक शब्द ऐसे दें जिसका संबंध दपिड भाषा से है । 
नुकी' और “अ्हलिम! इसी प्रकार के शब्द हैं जो द्विठ भाषा में मोर! और 
ब्यूदार लकड़ी” के वाचक हैं । श्रीमुकु्जी' का,कदना है कि शारत के व्यापार का 
सर्वप्रथम लिपित प्रमाण जो मिलत।! है घह पश्चिमीय एशिया और मेसोपोटामिया 
के साम के ज्यापार का दै । 
शामी जातियों के साथ मारत का कैवल व्यापारिक संयंध नं था। वस्तुओं के 
साथ विचारों वा आदान-प्रदान भी द्वोता था। बसु महोदय की दृष्टि मे' द्वित्ती और 
मिदानी वास्तव में' चनिय और मिन्नानिक फे द्योतक हैं । मनु ( ०-४३,४४ ) 
में' कहां गया है कि भारत के चन्रिय बादर गए ओर आह्मणों के अभाव के कारण 
अपने संस्कारों से च्युत हो शद्ध वन गए। असीरिया के मूल में “अ्रस॒ुर! शब्द 
तो है दी छांदोग्य का 'उल्दूलवः? और शतपथ का 'द्वेलवः देलवः भी विचारणीय 
है। छुछ लोगों ने इनमें शामी शब्द “इलो” का संक्रेत किया है। “इलो? का 








(१) दी दोलो सिटीज इन एरेविया, प्रथम साग, छू० ११७॥। 

(२ ) ताबकात, पृ० ७७ । 

(३ ) ए दिस्वरी आव इ'डियन रिप्पिग, छु० &४ | 

(४ ) दी सोराल छिस्दरी आव कामरूप, छू० १२०३१ 

(४) दिस्टरी आब इंडियन फिलासको, द्वितीय भाग, पृ० १०४-४। 
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अर्थ इतनी भाषा में 'देवता' होता है। दांदौग्य मे एक ब्ाब्द 'तजलन! है 
जिसका तमल्ली? से साम्य है । 

इस ग्रशार दम देखते दें कि मसीद के बहुत पहले से उन प्रा्ों स भारत का 
समघ रहा है पिनमे तसच्चुफका उदय तथा विसास हुआ । परतु इस सबंध से अभी 
स्पष्ट न हो सका कि भारत की धर्म भावना का असार भी उनमें हो गया था। 
अतएव उुछ्ध इस बात पर भी विचार कर लेना चाद्दिए झऊि उक्त देशों में कमी भार> 
तीय बम का प्रचार था अ्यवा नहीं) सो सघ की स्थापना हो जाने से बौद्धी के लिये 
यह सुगम दो गया था कि ये भारत के बाइर अन्य देशों में भी सद्धर्म का प्रचार करें। 
मद्वाराज अशोऊ के गिरिनार तया शाइवाजगढी के शिलालेखों से स्पष्ट अवगत होता 
है कि अतियोक नामक यबन राचा के राज्य तथा निकस्वर्त्ती श्रान्तों में मद्धाराज ने 
ओषधि तथा प्रचारक भिनु भेत थे। कहना न द्ोगा कि इस अतियोक का शासन 
सीरिया तया पश्चिमीय एशिया पर था। अशोक की इस “धर्म विजय' का फल यह 
हुआ कि कटर यहूदियों में भी फोमलता भरा गई और उनमें भी निशत्तिमार्म डो 
स्थान मिला । लोकमान्य तिलक का कथन है--- 

“भ्रशोक के शिला लेस म यह बात लिखी है कि यहूदी लोगों के तथा धास- 
पास के देशों के यूनानी राजा एटियोकस से उसने सधि की थी। » रतक 
सिवा प्लूटार्क ने साफ साफ़ लिखा है कि ईसा के समय में हिंदुस्तान का एक 
यठी लाल समुद्र के छिनारे एलेक्चड्रिया के आस पस के थ्रदेशों में प्रतिवर्ष आया 
करता या। तातये, इस विषय में श्रय कोई शझया नदी रद्द गई & कि ईसा से दो 
तीन सी वर्ष पहले द्वी यहदियां ७ देश में बौद्ध यतियों का प्रवेश होन लगा था; और 
जब यद्द सबंध सिद्ध दो गया, तब यद्द बात सद्दत दी निष्पन्न द्वो जाती है कि यद्टदी 
लोगों में सन्‍्यास प्रधाव एसी पय झा और फिर आगे चलकर सन्यासयुक्त भक्ति प्रघान 
ईसाई धर्म झा श्राहुर्माव होन के लिए बौद्ध घर्म दी विशेष कारण हुआ होगा 7 





(१) थधा० छ«, तृ० झ० श४ २१ । 
( ६ ) गीता रहस्य प॑० झु० ए० ५९२ । 
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ग्राडड' महोदय ने एसीन-संप्रदाय फी पूरी पूरी छान-बीन कर यदद घोषित क्रिया 
है कि एसीन-संप्रदाय का यदि तौन चौथाई बौद्ध मत था गसाद हे तो एक चौथाई 
यट्टुदियों का । भरी रित्रगेट को भी इसमे' सन्देद नहीं है ॥ उनको तो “पश्चिम! मे 
बौद्ध मत का पूरा प्रसार दिखाई देता दै। कहने की यात नहीं कि मसीह के गुर 
( यूदणा ), जिन्‍्दें मारगोलियय साइय सूफी समझते हैं, वाखव मे' इसी संप्रदाय 
के मिन्तु थे । ईसा के प्रवास के संरंध में लोकमान्य विलक का निष्कर् दैन-+ 

“वयाइबिल में इस बात का कहीं भी वर्णन नहों मिलता कि ईसा '्रपनों आयु 
के घारदव पर्ष से लेकर तीस वर्ष कौ आयु तक क्‍या करता था और कह्दोंया: 
इससे प्रयट है कि उसने अपना यह समय शानाजैन, धर्म-चेंतन और शरगास में 
विवाया द्ोगा । अतएव विश्वात्त पूर्चकक़ौम कद सकता दे कि आयु के इस भाग से 
उसझा बौदू-मि्षुकों से प्र्यक्त या प्योय से कुछ संबंध हुआ्रा द्वी न होगा ! क्‍योंकि 
उस समय यतियों का दौरदीरा यूतान तर दो घुसा था। नैपाल के एक बौद्धमठ- 
में स्पष्ट वर्णन है कि उस समय ईसा हिन्दुस्तान में आया या और वहां उस्ते बौद-घर्म 
का ज्ञान प्राप्त हुआ ।7 * 

इसामसीह भारत भत्ते ही न आए हो! किन्तु उन पर भारत का प्रभाव प्रत्यच 
है। द्वापकिंस' महोदय का मत दै कि ईसा पर आये प्रभाव स्पष्ट है पर घद भारत 
के प्रतिरित्त ईरान में भी पड़ सकता है। यही सही; किन्तु ईरान में' भी तो 





( १) वात जीजत इफ्लूए रढ बाई वुद्धीजम, पृ० ११४ । 

(२) सेक्रेद सेक्ट्स भाव सीरिया एड दो लेबनान, ए० ६५ | 

(३ ) गोत्ा रशस्प, पु० ५६३॥ 

(४ ) इापकिस भद्दोइप का यद भी कपन है दि चत्॒य श्बील और भगवदगौता 
में इतना साम्य है कि वे एक दूसरे से प्रमावित भवश्य हैँ। इसारों समर में प्राचौनता 
के नग्ते इजील पर गीता का प्रभाव अवश्यंमावी हे । ( दा रेलिजम आव इ डिया, ४० 
३८९६, ४२९, ५२४, ५६७ आादे ।) 

(५ ) एंसाइकलोपीडिया आव रेल्िजित एंड एपिक्ता 
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मारतीय विचार घारा कमी से पैच रहो थी? जा दो, ईसा की नक्ति- 
भावना में प्रत्यच् या परोक्ष किसी भी रूप मे भारत का पूरा पूरा यांग है । और, 
यदि यद्द ठीए दई तो कोई कारण नहीं फ्रि तथच्चुफर के विकास मे ईसा मसीह के 
प्रमायपर भी भारतका योग क्यों न माना जाय और उसे भारतीय प्रमय से श्र्ठ ता 
क्यों छोड़ दिया जाय । 
पारसी शम्यों के पड़ोसी थे । शामी मत के विकास मे उनझा पूरा हाय रहा। 
'धमपुस्तक! मे इस बातझ्ा उत्लेस है कि मसौह के स्वागत के लिए कुछ मंग 
गए ये। मग को सूफियों ने अपना गुद माना है। नाहिक मत का प्रवर्तक 
साइमन नामझ मग या उसने जिस सप्रदाय छा अयतेन छिया उसका श्रधिकाश 
चीद्धमत पर अवलग्ित था । नास्टिक शुद्ध का पर्योयवाची शब्द जान पढ़ता हैं। 
निदान नास्टिक मतके धरमाव में भारत का भी भाग है दही । फलत पय्ौयरूप मे 
भारत ने तसब्युफ को प्रमावित किया और सफ्ियों का एक नाम नाटक भोहों 
गया। नाए्िकों से कही ग्रधिक शक्तिशाली मानीमत के प्रचारक हुए । मानौमत ने 
स्वय मुहम्मद सादव को भी प्रभावित किया। मानीमत का तसव्युफ़ के विक्रांस 
में पूरा योग रहा और इलाज जैसे प्रसिद सूफी इसी मत के अज्॒यायी के रुप में 
बदनाम हो भारे गए । इस मत्त का श्रवत्तेक मानी बौदमत का जाता 
था। जिज्ञासा की प्रेरणा से उसने भारत तथा चीन मे अमण किया। भसीद्दी 
» लेखों ने उसे गिरिविंध ( त्रिविद्यत ) छुद्ध कहां है। परीरोन की सुद्ाओं पर 
उसके साथ जो 'बुन्द? शब्द मिलता है उसे बुद्ध का अपप्रश कट्दा गयाहै। 
अस्त, इन पुष्ठ जमायों झे आघार पर इमे कहना पहता द कि नात्टिक तथा 
सानी मत के द्वारा भी तसच्घुफ से सारत का पूस पूणर योग सिंद हो जाता है । 
इसकी अवहेलना दो नहीं सकती | 





(१ ) दी भर्ती टवेलप्मेंग आव मोइम्मेडनीउस, पु० १४ ४ । 
( २ ) थीज्म इन मेडीवच इंडिया, ए० ६१ ॥ 
( ३ ) झोरिजिन ऋाव मानीकी न, ए० १६ ( सुछ्तलिमरिच्यूज् १६२७ ३० )॥ 


परिशिष्ट २ ३४१ 


विफेंदारेया के नवद्यप्लातूनोमत के संबंध में निवेदन दे कि बंद स्पत भारत 
का ऋणी दे। उसके पदले भी अफ्लातुन, पैयोगोरस आदि अनेक यूनानी मनीपों 
भारत की विचार-घारा से अभिषित्त दो चुके थे। भारत के सपऊं में श्रा जाने से 
यूनानी दशेन मे जो परिवत्तेन हुए उनझे निदशेन की आवश्यकता नहीं। दर्शन- 
शास्र के प्रनेक मर्मयों ने मुस्तकठ से इसे स्वीशार कया ६१। प्रश्नोऱ ने सदमे 
प्रचार का जो प्रबंध किया था बह निष्फल नहों गया । शाद्॒याजगढ़ी ये शिलालेख 
में इस घमे 'विजय था स्पष्ट उल्लेस है । भद़ीच के एक योगी ने एथश में तुपामि 
में प्राण विसर्जन किया था । भागवतंधर्म' वी उपासना भी यूनानियों मैं प्रचलित हो 
चली थी। सचेप मैं, उस समय भारत दी विचार पारा या रा्न खागत हो रहा 
था थ्रौर यवन तथा रोमक सभी उसमें निमम थे । शोटीनस तो तृथ्णा चय के लिये 
ईरान तहझाया ही था। भारतीय दशन के आधार पर ही उसने अफलातूत के ग्रेम तथा 
पथ को पुष्ट किया । बस, भारत के सतत से यूनान में जो दाशनिक लद्दर उठी, सिकन्द- 
रिया में जो जिशासा जगी, उसक श्रवाद्द से शामी मतों में चिंतन की प्रतिष्ठा द्वो गई 
और सूफ्तियों ने प्पोटियस को 'शेख अच्यर” की उपाधि दी। विचार फरने की बात हैँ. 
कि मुस्तलिम सीमासकों ने पिलासफी को यूनान का प्रसाद सायाद पर कह तसब्युफ 
को यूनान की देन नहीं कह्दा है बल्कि उसे दिन्‍्दू मत के रूप में यम-टृषटि रो देखा है 


और इसी नाते उसकी भर्सना भी की है। हों, तसूब्चुफ शब्द में औक सोफ! 
कहा जाता दै पर वद्द सबको मान्य नहीं । 


ततव्युफ पर भारतौय प्रभाव के खंडन में श्राय- सीरिया का नाम लिया जाता 
(१) एन आइडियलिस्ट व्यू आद लाइफ, पृ० १३० ६ 
(१) “यह पधर्मविश्य देवताओं के प्रिय ( अशौक ने ) यहाँ ( अपने राज्य ) 


तथा ६ सौ योजन दूर पहोसी रा्यों मैं प्राप्त को दे शद्धँ अतियोक नामक यवन-राजा 
राम्य करता ह।”! 


(३) अली द्विस्टरी आद दो वैष्णव सेदट, ए० ५७ । 

(४) ज० रो० ए० सो०, १९०४ ई७, पृ० ७० 4 

(५) ए लिटेरेरी हिस्टरी आत्र पहिया, प० ७२०३ 
भषृ 





३४२ सपस्युफ अयवा सूपीमत 


है। वह्दा जाता है कि आरभ में सारिया में ही सूफी फदीर मिलते हैं । ठीक है | 
भर इससे यह कहों सिद्ध दो पाता है छि सीरिया में मारतीय सस्कार थ ही नहीं । 
यदि आरभ के सूफी तपसी और एक्मान्तग्रिय थे तो आरम के भिन्तु भी तो ऐसे 
ही थे । सच पूछिये ता यट्ट इस बात का पढ़ा प्रमाण है दि सौरिया के बौद्ध मिचुग्रों 
लेडी घारंम म फढीरी छा चोला धारण किया और शामी मत को स्रीकार कर 
अपनी प्राय रचा करते हुए परम पद के भागी बने । इतिद्वास से यद्द बात सिद्ध है कि 
सीरिया में भारतीय सत्कार काम्र कर रहे थे और सकुट क समयो स'रिया के सपूत 
मागकर भारत शाए थे । सीरिया के प्कीरों में प्रेम का अमाव था ता परम का असार 
सब प्रथम बसरा के सूकफियों, विशेषता हसन और राविया में हुआ । कट्टना न द्वोगा 
कि झरव बसरा प्रात को हिंद का अग सुममत थे । यदाँ मी भारत का प्रमच् प्रकट है! 
किंतु तसब्युफ पर उ्यों ज्यों यूनानी एव मसीदी प्रमावों का खडन द्वोता गया 
तयों त्यों लोग कुरान छो तसब्युफ का स्लोत मानने लग, 'भोर इस बात को भूल ही 
गये कि कुद्ान पर मी अन्य मतों का श्रमाव पष्ठ सझता है । खामारिऊ ठो यह था कि 
छुरान का इस दृष्टि से परित प'रशीलन किया जाता और स्पष्ट रूप में देख लिया 
जाता कि व्य'पारी सुधम्मद की विचार घारा में किदना मारतीय अथवा अशामी ्। 
दरतु घर्म-सकट भ्रथवा किसी अन्य कारय से अब तड ऐसा नहीं दिया गया । हर ही 
बात है कि सैयद सुडैमान साहब को कुरान प'क में तीन शब्दों ढिंदी के मिलते हैं 
और मौलाना मुदम्मद अली को कुरान में ईसा मसीद की समाधि' का संसेत दिखाई 
देता है जो उनकी दृष्टि में कश्मीर में दै। दाराशिकाइ' का तो कहना ही है कि कुरान में 





(१) किश्वियन मिस्टीसोज्म, 9० १०४ । 
(२) ए कम्पेरेटिव भर मर आव दी डवेडियन लग्युपौद, ० १९॥ 
(३) दिछरी ज्ञाव दी पारसौच्,, प्र० मान, ए० २७१ 

(४) अरब और भारत के संद, प्रृ० ६१३ 

(७५) दी दोनो हुरान, पृ« ६८६ छा 

(६) मंउमा-उल-जररैन, पृ८ १३१ 


परिशिष्ट २ श्श्ा 


झपनिपदों का निर्देश दे। हमारी समम में कुरान में जो इस प्रकार के माय श्राते हैं 
कि जिधर देखे उघर अछाद है, वह हमारे निकटतम है, व्यापक है, अतर्यामी है,आंदि 
के सब उपनियदों' के असव हें । छारण, इस श्रकार की भावना सर्वधा अशामी है । 
शारमियों में झछाह का उदय एक सेनानी अथव्रा शासक के रूप में हुआ, विश्वात्मा 
एवं व्यापक रूप में कदापि नहीं । कतिपय मनौषियों ने माना है कि सुहम्मद साहव 
हैरा की शुद्दा में योग सपादन में सग्न थे ओर कतिपय योग-मुद्राओं से परिचित भी 
मे। मका की भाँति प्रसिद्ध व्यापार-केन्द्र में भारतीय पदार्थों के साथ द्वी साथ भारतीय 
भावोंका व्यापार सगत और स्वाभाविक प्रतीत दे। दो सकता है कि कुरान का लुकमान' 
भारतीय हो , क्योंकि उसका रूप रंग सर्वेथा भारतीय है, यूनानी या मिस्धी नहीं । 

प्रसगवश इतना और निवेदन कर देना दे कि इसलामी पडितों के सामने कुरान 
मैं बर्शित 'दनीफ' और 'शेबीः जातियों का विकेट प्रश्न बराबर बना रहा है । 
वस्तुत मुहम्मद साहब के मत का इन जातियों से गहरा सबध है ॥ उनके मत को 
अनेक बाए इनीफी मत कहा गया है। शेथो ब्यापारों ये, स्नान के लिये असिद्ध ये, 
चलय पहनते थे, कपाल और नचतों की पूजा करते ये, शिर पर सुकुट धारण 
करते तंथः मुन्दर भपनों में रहते थे ॥ उनका मत नूड का मत कहा जाता था | 
नूह का राचध दक्चिण के नोणीपुरम से जोड़ा जाता है। फिर भी सहसा यह नहीं 
_कद्दा जा खकता कि इनोफ एवं शेयरों जातियों का भारत से इछ सबंध है। हनीफ 
का पणि और शोदी का घोव से साम्य दिखाई पड़ता है । दनीफ और शोदी तरवांसी 
आरब थे जो मध्य के अरबों से सर्वया मिन्न थे । 

प्राची में तो भारतीयों के अनेऊ उपनिवेश ये परन्तु प्रतीची में उनवा उल्लेख 
श्राय नह्टीं मिलता ) सिकदरिया में मारतीयों छा एक छोटा सा उपनिवेश था । 





(१) उपनिषदों और कुरान के शस सबंध पर स्वतत्र विचार 'सुप्तल्मानों दी सस्कृत 
सेवा! में किया जायगा । सरण रहे कि हिंदा नाम छी देरा की रानी ने अपने राज्य में 
एक मठ बनवाया थ' । 

(२) स्टटीज्ञ इन टैमिल लिटरेचर एण्ड हिस्टरा, छू० ८६ ॥ 

(३) श्टिया झोद्द एण्ड न्यू, पू० २२३। 


२४२ ससच्चुफ भ्रयवा सूफीमत' 


है। क्दा जाता है कि आरमभ में सीरिया में ही सूफी फ़डौर मिलते हैं । ठौक है। 
जर इससे यह कहाँ सिद्ध हो पाता है कि सीरिया में भारतीय सस्कार थे ही नहीं । 
यदि आरम क सूफी तपखी और एकान्तग्रिय थे तो आरम के मिछु भी तो ऐसे 
दी थे + सच पूछिये तो यद्द इस बात का पक्रा प्रमाण है कि सीरिया के बौद्ध भिक्षुओं 
ने दी आरभ म॑ फ्री का चोला घारण किया और शामी मत को खीदार कर 
अपनी प्राथ रक्षा करते हुए परम पद के भागी बने । इतिहास से यद्द बात सिद्ध दे कि 
सीरिया में भःरनीय ससस्‍्कार काम कर रहे थे और सक्ट कः समय सारिया के सपूत 
मागकर भारत भथाए थे । सीरिया के फकीरों में प्रेम का अमाव था तो प्रेम का प्रसार 
स्व श्रथम बसरा के सूफियों, विशेषत हसन और राबिया में हुआ । कद्दना न होगा 
कि अरब बस प्रात को हिंद का अग सममतत ये। यहाँ भी भारत का प्रम'व अकट है। 
डिंतु तसब्युफ पर ज्यों ज्या यूनानी एवं मसीद्दी प्रमावों का खडन होता गया 
स्पों त्यों लोग कुरान को तसब्चुफ का ख्लोत मानने लगे, और इस बात को मूल दी 
गये कि कुरान पर भौ अन्य मर्तों का प्रभाव पड़ सकता है। खामाविक तो यह था कि 
कुरान का इस इष्टि से परित परिशौलन किया जाता और स्पष्ट रूप में देख लिया 
जाता कि व्यापारी सुधम्मद को विचार घारा में कितना भारतीय अ्यवा अशामी द्दै। 
बरतु धर्म-सकट अथवा किसी अन्य कारण से अब तक ऐसा नहीं किया गया। हषे की 
बात है कि सैयद सुत्ैमान साहब को कुदमन पाक में तीन शब्दों हिंदी के मिलते दें 
और मौलाना मुहम्मद अली को छुरान में ईसा मसीद की समाधि' का सकेत दिखाई 
देता दै जो उनकी दृष्टि में कश्मीर में दै। दाराशिकोह' का तो कहना ही दै कि छरान में 








(१) किश्विवन मिस्टीसीज्म, एु० १०४ ॥। 
(२) ४ कम्पेरेटिव शमर आव दी डवेडियन लैंग्युएड, १० १९ ॥ 
(३) दिलरी काव दो पारसौच, प्र० भाब, एृ० २७१ 

(४) अरब भोर मारत के संदष, पु० ६१ । 

(५) दो दोनो रान, पृ० ६८६ ७। 

(६) मउमान्दल-जइरैन, पृ० १३३ 


परिशिष्ट २ रेघ३ 


उपनिषदों का निर्देश है। दमारी रामफ में कुरान में जो इस प्रकार के भाव पते ईं 
कि जिधर देखो उधर झह्वाद है, वह दमारे निकटतम है, व्यापक है, अतयोगी है,आदि 
वे सव उपनिषददों' के प्रसव हैं । वारण, इस प्रकार की भावना सर्वधा अशामी है । 
शामियों में अद्भाद का उदय एक सेनानी अथद्रा शासक के रूप में हुग्रा, विश्वात्मा 
एव व्यापक रूप में कदापि नहीं । कतिपय मनोपियों ने माना है कि सुहम्मद साहब 
हैरा की गुद्टा में योग सपादन में मग्त थे और कतिपग्र योग-मुवादों रो परिचित भी 
ये। मक्का की भांति प्रसिद्ध व्यापार-के नद्र में भारतीय पदार्थों के साथ द्वी साथ भारतीय 
भावोंक्ा व्यापार सगत और स्वाभाविक भ्रतीत है। हो सकता दै कि कुरान का लुकगान 
आरतीय हो , क्योंकि उसका रूप रंग राब॑था भारतीय दै, यूनानी या मिस्ती नहीं । 

प्रसंगवश इतना श्रौर निवेदन कर देना है कि इसलामी पडितों फे सामने कुरानः 
में वर्शित 'इनीफ़! ग्रौर 'शेत्री” जातियों का' विकट प्रश्न बरावर बना उह्ा दै । 
चस्तुत मुहम्मद साहब के मत का इन जातियों से गद्दरा संगघ है । उनके मत फो 
अनेक भार दनीफी मत कहा गया है। शेवी व्यापारी थे, स्नान के लिये असिद्ध ये, 
बलय पहनते थे, फपाल और नचत्रों की पूजा फरते थे, शिर पर सुडुट धारण 
करते तथा सुन्दर भवर्नों में रहते थे । उनका मत नूडू का मत कट्ठा जाता था ॥ 
नह का स्यंध दक्तिण के न्रोणोपुरम से जोड़ा जाता दै। फिर भी सहसा यद्द नहीं 
)कदी जा सकता कि दनीफ एव शेय्री जातियों का भारत से कुछ सबंध दे। दनीफ 
का पंणि और शोजी का शैव से साम्य दिखाई पढ़ता है । हनौफ भर पोबां तटवासी 
अरध थे जो मध्य के अरबों से सर्वथा मिन्न थे । 

प्राची में तो मारतीयों के अनेक उपनिवेश थे परन्तु प्रतीची में उनका उल्लेख 
प्राय नहीं मिलता । सिक्रदरिया में भारतीयों का एक छोठा सा उपनिवेश था । 





(१) उप्निषदों और कुरान के इस सबंध पर स्वतत विचार “मुसरमानों दी सस्क्ृत- 
सेवा! में किया जायगा । स्मरण रदे कि दिंदा नाम दी देरा को रानी ने अपने राज्य में 
एक मठ बनवाया था । 


(३) स्टडीच़ इन टैमिल लिटरेचर एण्ड हिस्टरा, प्ू० ८९ | 
(३) श्टिया भील्‍्ड एण्ड न्यू, पृ० १२३॥ 


२४४ रसस्युक् श्रश्वा घूपीमत 


सर्ेप्रा में दिन्दू निवास करते थे | सैयद सुलैमान शादय जाटों के संयंप में कइते 
हैं कि “दी सदी ईपवी में अरब उनस वाडिफ थे और दररत अली ने बसरा एा 
पश्ञाना उन्हीं वी निगरानी में छोड़ा घा। अमीर मात्रिया ने उनको हृमियों के 
सुकाविले के लिये शाम छे सादिलो छहरों में ले जाकर बसाया और बलौद विन 
अब्दुल मुच्क ने अपने जमाने में उन अंतोलिया में ले जारुर घावाद दिया ।/ 
श्रारमीनिया में भागव्तों का एक उयनिय्रेश था' निसझ सं« ३५७ में मसौदियों 
ने नष्ट कर दिया । मतलब यह कि पश्चिम में भी भारतीय यत्र-तत्र बस गये थे 
पीर अपने बिचारों का श्रदर्शन कर रहे थ्रे। अबूनैद सैराफी का कपन हैं--- 

“चुनाये यह हिन्दू सैराफ (इराक थी बन्दरगाह) भ्राते दें भौर फोई ( धरव ) 
तानिरों उनवी दावन करता है तो वह कमी सौ शओऔऔर कमी सी से उयादा होते हैं ; 
मगर उतके लिये इसकी जहरत होती दे कि दर एक के सामने अलहृदा एड तयझ 
रखा जाय जिसमें कोई दूसरा शराद न हा ।7 

निदान, हम देखते दैं कि पश्चिम में भी दिन्दू-संस्कारों का प्रचार था औ्रौर थ्दों 
उनके अनेक अइडे भी स्थपित थे । मुरालिम साहित्य में मसीही सता के साथ 
जो जुन्नार का विधान मिलता है वह इस मात का पुष्ट श्रमाण है कि वे कमी चार्य- 
धर्मावलदी थे और धर्मपरिवर्तन क प्रनन्तर भी आ्राचीन सस्कारों के ग्रेमी बने रहे । 

इसनाम स्वीफार कर लेने पर भी अरब व्यापारी भारत से व्यापार करते रहे । 
वे सरन द्वोप में आ्रादम के चरण विन्द्र की यात्रा करते थे। युझुर्ग बिन शइर- 
यार ने मिनको 'येकर” लिखा द। व॑ वास्तर में घोर-होल ये जो एक प्रकार के ताम्िक 





(२) अरब और मार के सबंध, पृ० ० । 

(२) अरब व दिन्‍्द के तालुकात, प्ृ० ११॥ 

(३) ज« रो० ए० सो०, १९०४, छू० १०९ ॥ 

(४) अरब दिदू व्यापारियों को ब्रानियाना तथा अरब ब्यापारियों को ठाजिए 
कहते ६ । ४ 

(५) अरब व हिन्द के तालकात, पू० ८४३ 


परिशिष्ट २ श्ए५ 


३ 


चौद्ध थे और अरबों का सत्कार करते ये । प्रकाराम्तर से वीर कौल भारत के पतन 
के कारण हुए। 
फरिश्ता' के कथनामुसार सन्‌ ४० हि में सरन द्वोप का राजा ग्ुसलमान हो 
गया था। फरिएता के प्रमाण का पता नहीं। पर बुजुर्य बिन पाहर्यारों लिखता 
है कि जब सरनद्वीप तथा प्रासफ्स के लोगों को मुहम्मद साइब का हाल मालूम 
हुआ्मा तब एक समझदार आदमी को पता लगाने के लिये अरब भेजा गया। उस 
समय हजरत उमर का जमाना था। वह श्रादमी रास्ते में मर गया । पर उसका 
चुसरा सायी सरनद्वीप पहुँच गया । उससे उमर महोदय की रहत सहन सुनकर लोग 
सझुसलमानो के साथ और भो अच्छा प्यवद्वार करने लगे । जो दो उमर ने खत 
दिंद से घुतपरस्त देश पर आक्रमण नहीं किया , किंतु उन्हीं के शासम में थाना 
(बाई के पास ) अरबों के अधिकार में थ्रा गया । “उचित श्रवप्तर पाकर प्ररवों 
,ने सिम्ध पर प्रपना सियक्रा जमा लिया। सिन्ध के मुसलमान मक़ा जाने लगे और 
भौरें धीरे मुत्तान तसब्युफ का केन्द्र हो गया। प्ररव और हिंद के सयोग से 
चैसर नाम की एक सकर जाति उत्पन्न द्वो गई। इस श्रकार भारत और अरब की 
चनिष्टता और भी वड गई और सूफी येदांत से सीधे श्रमावित होने लगे । 
उमग्पाबश के पतन से ईरान का सौभाग्य जगा । संत्कृति के विचार से अरब 
ईरान का दास बन गया । अब्बासियों की कृपा से बगदाद विद्या का केन्द्र बना। 
चून'न तथा भारत के "पडित आमत्ित हुए। प्रनेक अथों के अशुवाद किए गए । 
कहने की थ्रावश्यऊता नहों कि इस विद्या व्यायाम की मूल प्रेरण। 'वर।मका? लोगों 





(१) भरब य हिन्द वे तालकात, प्रू० २६२ । 

(२) भरब व इिन्द के तालुफात, घू० २६२॥ 

(३) मर और प्ोमरा जातियों पर विशर करने से स्पष्ट दो जाता छ कि अरब 
और भारतीय कितने दिलमिल गये मे । मौमरा अररें में एक रिंटू कबीता था और बेसर 
( खच्चर ) एक संकर जाति थी । देवय स्मृति म॑ जो झुद्धि की चचों है उसका संकेत 
शायद श्सो और है। इस प्रसंप में सवसतारो थी सचि मो विदारणीय है । 


२४६ तसच्चुफ अथवा सूफोमत 


की ओर से हुई जो आरम्म में बौद्ध थे हर सुसचिम बन ग्यों। वरामझा 
संतित में अनेक ग्रय सम्हत से अरदी में अनूदित हुए । कद्मा जाता है क्िइन अबू 
दित अगया में कोई वद्मान्त समवी अथ नहीं मिलता । ठौर है, पर इसम यह निष्कर्य 
तो नहीं निकलता कि हाररशीद तथा मधूर के शासनझाल में जो व्यापक शाख 
चिंतन चल रद्दा था उसका भारतीय दर्शन श्रयवा वेदात से कुदड सबंध ही न था 7 
मैदात के विष॑य में इतना याद रखना चाहिये कि इसझी गयना रहस्य विद्या में होती 
है और इसका वितरण मी अरधिारियों में ही होता हैं । वेदात में जा अनक वाद 
दल पड हैं वे अपेक्ताइत इधर के हैं। शाकर वेदांत को बौद दर्शन से विशेष सद्द 
यता मिली । ईरान प्रशृति प्रातों में मदायान शाखा का बोल बाला था जिसमें धौरे 
घेरे बहुत कुछ गुह्मटा और भक्ति का योग हो गया या। महायान के भीतर जो सह 
जयान आदि अ्रनंक यान चल पढ़े ये उन्हीं से सूफ़ियों का विशेष परिचय हुआ इन 
यानों का निर्वण कारा निवाय न या । नहीं, इनमें श्रानद छा भी पूरा प्रवघ था । 
बुद्ध को सूफिया ने किस दृष्टि से देखा इसका पता शायद इतने से ही ठीक ठोक चल 
जाता है कि सूफी * बुत के बदले में कोई ले तो छुदा देने हैं? । श्र्याव्‌ सूफी धन 
के लिये खुदा को अलग डाल देते हैं। हों, तो सैयद सुनैमान सादव को इस बात का गये 
होना चाद़िये कि उददोंने अपनी खोज से सिद्ध कर दिया कि इसरिया वस्तुत सिजिरिया 
या समानया ( श्रमण ) से बना है । इस प्रचार इसलास के सीतर बोड आसफ़! के 
साथ ही साथ बुद्ध के दो और रूप हो गए। सूफिगों दा बुत और खित्र से घना 


(१) अचामा सैयट झुलैमान नववी ने अपनी प्रतिद घुर्लझ भिब व हिंद क 
चालुधात! में इसे मलोर्मोंचि ?िखा दिया है कि वास्तव में गरामझा! बौद्ध थे। उन्होंर 
इसे परम! का परिणाम बतया है । 

(२) कुछ विद्यनोंने हौनयानी निवय के आशर पर 'कना को निर्दोणमे सित्र 
सिद्ध करने का अयत्न किया है, पर यह उनका शुद्ध क्रम है। बट के पयानों! क 
निर्दाय में आनन्ट का विधान हो गया था । 

(३) भरत व हिन्द छू ठाठझ'ठ, पृ० २२६-३० । 





परिशिष्ट २ २४७ 


संबंध है । इमलाम में योज्ध ग्राप्फ पैगंबर माने जाते दें भर घुत परम प्रिय्रतम का 
असीक। सूफी खिड़ा को अपना पयप्रदशेक मानते हो हैं । 
बसरा एवं बगदाद यो सूर्फियों-का केन्द्र समक पर तथा ईसन मैं त्तसब्युफ की 

प्रधानता देसऊर समीौक्चकोंमे तसब्घुफ को ग्ार्य संत्तगों झा श्रभ्यु धान घोपित किया 
और झअर्यदर्शन के अभिज्ञे ने इसे खोफ़ार मी ऋर लिया। परतु ब्राउन, निरल्सन प्रमति 
फारसी तथा अरबी के पड्ितों ने इसका विरोध छिया और जदोँ तक उनसे बन पड़ा 
ईरान और भारत के अभावें| को कस करने की मरपूर चेट! की । उनके अनेक मनमाने 
अमार्णों को निर्मूल सिद्ध फरने के उपरान्त अय हमें देखनायद दे कि मिस्त के जूलनूत 
था स्पेन के अरबी नामक दूर के सूफी आचार्यो की साज्लो पर क्या सचमुच आर्य 
अभाव ख़ठित हो जाता है। सौभाग्य रे हमारे पाम शुद्ध ऐसे प्रमाण प्रस्तुत दें जो उनके 
इस अमोध अस्त को भी निष्फ्ल करने में समर्थ हैं | मिकंदरिया में भारतीय भाव 
किस प्रकार काम कर रहे थे इसको हम पहले द्वी देख घुके हैं। यहा यह स्पष्ट 
करना है कि जूलनून भी उनसे प्रभावित हुआ था। छलोटिनस की भोंति दी जूलनूत 
ने भी ईरान की यात्रा की और वादाद को अपना श्यष्टा बनाया। परिणाम यह 
हुआ कि आर्य-सस्कारों के अचारक के फारण उस्ते 'जिदीक! और 'मलामती' की उपाधि 
तया अंत में प्राथ-दद मिला । अ्त्त्तु, यहाँ भी निर्तिवाद कद्ठा जा जा सकता है कि 

जूलनून के आधार पर भी तसब्चुफ पर भारतीय प्रभाव सिद्ध है। जूलनूम के 

विचार बहुत कुछ अनिशलामी अथवा भारतीय दें जो ईरान की यात्रा (बगदाद) में 

हाथ लगे थे ग्रौर आगे चलकर उसके प्राण-दड के कारण भी हुए । 

दूर द्वोते हुए भी मिस्र भारत से निकठ है, पर स्पेन तो भारत से सयमुच बहुत 

ही दूर दे। अतएवं यह किसी के मन में आरा नदी सकता कि कोई स्पेन का बासी भी 

भारतीय भावों से अभिषिक्त द्वो सकता था । निदान कट्दा गया है रि अरबी भारतीय 

प्रभाव से सवया मुक्त है। दशशन की दृष्टि से भ्ररबी जितना मारतीय वेदान्त का 

ऋणगी दै उतना अन्य कोई सूफी आचार्य नहों। कारण स्पष्ट है। इल्लाज के समय 
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में वेदान्त का रूप उतना व्यक्त और व्यापक न दो सका था जितना अरवी के समय 
तक द्वो गया। इल्लाज' के भारत भ्रमण का दृढ़ प्रमाण है किंठु अरबी की भारत यात्रा 
का कोई उल्लेख नहीं । पर अरबी ने जो पूर्व की यात्रा की थी उसका विवरणों कुछ 
इस प्रकार ई--सन्र्‌ ५६८ हि० में स्पेन से उसने प्रस्थान किया । उसी साल मक्का 
पहुँचा । फिर सन्‌ ६०१ में वारद दिन तक बगदाद में रहा। सन्‌ ६०८ में फिर 
बगदाद वापस आया और सन्‌ ६११ में फिर सक्षा पहुँचा ।अत में दमिश्क को 
अपना निवास स्थान बनाया और वहीं सन्‌ ६३८ में सदा के लिग्रे सो रहा | कटा 
जाता है कि एक योगी की सद्दायता से उसने अग्रतकुड' के अनुवाद का सशोधन 
भी किया था जिसे अमीदीने मिरातुलमानी' के नास से ठुछ पहले तैयार किया था। 
उपयुक्त विवरण के विश्लेषण से स्पष्ट दोता है कि सन्‌ ५९८ दि से लेकर 
सन ६३८ द्वि० तक अरबी का स्पेन से कोई सबध न रद्दां । जोवम के इत अतिम 
४० वर्ष को एशिया में व्यतीत करनेवाला व्यक्ति एशिया का न हुआ यह आश्चर्य 
की बात है । कब तो उसकी श्रव भी एशिया में द्वी दै। लोग उसे स्पेनो समझा 
करें । तो विचारणीय बात यद्द है कि श्ररबी ने श्रधम बार बगदाद में केवल १३ 
दिन निवास किया ओर फिर शौघ्र दी कहीं अन्यत्न की याता पी। फिर सन्‌ ६०८ 
में लौटबर घगदाद आया । बगदाद से कहाँ गया ओर सन्‌ ६०१ से सने ६०८ 
तक कहाँ रद्दा इसका सतोष जनक उत्तर हमारे पास नहीं ऐ। पर इम उसकी 
गात्रा फी प्रगति, प्रदत्ति तथा विचार धारा के आधार पर छुरत कह सकते दैं कि 





(१) ए लिटरेरी दिस्टरी आव पश्िया, प्रथम भाग, ४० ४११ ॥ 

(२) एसाइमोपीडिया आव इसलाम प्रथम मांग, ( अरदी पर नि )। 

(३) दी रेलिजस पेटीच्यूड ए ८ लाइफ इन इसलाम, 2० १०१३ 

(४) सैयद सुलैमान साइन का यहना है कि अम्ृतकु ४ था अरबी में प्रनुवाई 
एक नवमुसलिम परित और एक छफ़ोने मिलकर 'ऐलुल्इयान” थे नामसे ड्रिया या। 
सम्मव है कि पक दो मथ वा अलुवाद मित्र मिन्न सम्यों में मित्र भिन्न व्याक्तियों मे 
किया हो । १ 


वरिशिष्ट २ २8९ 


४ 
हू बगदाद से भारत आया और यहों सात चर तक सत्संग करता रहा । भारत 
3 लौटने पर फिर बह बयदाद गया और सन्‌ ६०८ से सन्‌ ६११ तक वहीं मना 
रहा | सन्‌ ६११ में फिर मद गया ओर श्रंत में दर्मिश_म को अपना पर बना 
लिया । अस्तु, इस भ्रमण तथा सत्संग में जो मारतीय भाव द्ाप लगे उन्हीं ची 
पररणा से उसने तसव्युफ में 'बददतुलवशूद' फा प्रतिपादन किया और सिद्ध सूफियों 
ट्रैतबादी ख्यात हुश्रा। यदि उसने एक योगी की सद्दायता से अमतठुंड़ के 
अनुवाद का संशोधन किया तो निश्चय दी बढ भारतीय-मार्वो का भक्त और ज्ञाता 
था । उस पर भारत का प्रकट प्रभाव है, और है बद अपने श्रीड विधारों के लिये 
भारत का सर्वधा ऋणी । 
अरबी के अद्वैठयाद से व्याइल हो जिली ने मारत' का भ्रमण किया और 
शायद काशी में छुछ दिनों तह रद्दा भी। जो दो, जिलो मे अरबी के पक्त का खंडन 
बहुत युछ उसी दग पर किया जिंस ढंग पर रामाजुजने शंकर के पच्ध का किया था। 
तसब्धुफ में उसने “इंसानुलकामिल' की प्रतिष्ट की भोर मुहम्मद साहब को “इंसा* 
जुलकामिल! सिद्ध किया। कहना न द्ोगा छि यद्द 'इ सायुलकामिल? हमारे यदों के 
बुर्पोत्म! अथवा 'पूर्ण पुरुष! की इसलामी प्रतिष्वनिद्दे और इस वात की स्पष्ट घोषया 
है कि तसब्चुफ भारत का पका ऋणी है। जिली के उपरात भारत तसब्युफ 
का भत्ती बन गया और न जाने कितने सूफी अपना देश छोड़ भारत में ञ्राबसे | 
उनके सर्यंध मैं बुछ निवेदन करना व्यर्य है। भारत आज भी सूफियों का प्रधान 
ग्राश्रय है । दविन्द के सुमलमान कितने दिनों से “हज? के द्वारा इसलाम में भारतीय 
भावों का प्रसार कर रहे दैं इसे कौन नदों जानता १ फिर भी पश्चिम के पदित न 
जाने कैसा 'इतिद्ास” पडते हैं जो घारंम के सूफियों पर भारत वा प्रमाव नहीं 
मानते । नहीं, उन्हें उस 'खूनी” इतिहास को भुलाऋर भारत के प्रेम प्रसार पर 
ध्यान देना चाहिए और फिर मुंह खोल कर प्रकट कहना चादिए कि वास्तव में 
हमारा मत फ्या दे । 





( १) स्टडीज़ इन इसलामिक मिस्रीततिज्म, पृ ० ६१। 


२७० तसस्युफ्त अथया सूफीसा 
॥ 


झुछ भी हो, पर इतना अवश्य निश्चित है रि तसब्बुफ का ठदय फिर तमी हो 
सकता दै जब मारत' की अध्यात्म विद्या का किर भुस्लिम देशों में प्रकाश और 
अरबी, ईरानी तथा तुर्कों आदि प्रसिद सुसल्िम भाषाओं में सत्क्ृत अर्थों का असुवाद 
हो । पर यद्दों तो सिरे सं बयार ही कुछ और बह रही है । जिधर देखों सस्कृत का 
विरोध द्वो रद्दा है । फिर इसे करे कौन ? तो भी एक अभिज्ञ ईरानी मनौपी का 
कट्दना यही है-- 
जिदाब गाज ॥९44 (६ %॥०९ ० ए९॥४०्ता 689, 70570९4 
पा एब४ ग्राणब बात फ्गा0०्पताव्व फथ्व5छ/6 [जणए् व्र्पतशया का 
$भाध.0-5 ऐगाओबाएत. <तराप्राध्याए्त पुणा- गगपे॑ ९फॉशआपल्प था 
फक्ाशय बाप 4:्यर ब्घ्त. 0तारत प्राणा८ प्राए079॥/. 4590९ 
वैबग8००.९५ 
ढिन्‍्तु क्‍या कमी ऐसा हो सकता है २ 
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